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CRISTIANOS
EN LA SOCIEDAD

Introduccion a la Doctrina Social de la Iglesia

INTRODUCCION

Los cristianos viven en la sociedad y son parteladsociedad. Son ciudadanos
corrientes, pero su actuacion social, siendo patsoresponsable, ha de ser coherente con su
fe y con la recta razén. Los papas han insistidellen especialmente desde finales del siglo
Xix, proporcionado principios morales para el ordegial, junto a criterios de juicio sobre
determinados sistemas, estructuras o practicasteigen la ida social y algunas directrices de
accién para contribuir a mejorar la sociedad. Lo hacho a través de enciclicas, exhorta-
ciones apostdlicas, cartas, radiomensajes, y aoasimentos. Son un conjunto de textos
sustentados en una rica tradicion, vivida por E$los en las cambiantes circunstancias de
la sociedad en la que se desenvuelven. Estdn asatada fe y contienen un rico humanismo,
estimado también por muchos no catdlicos.

A finales del siglo XIX, el magisterio social delflesia se ocup6 de la denominada
"cuestién obrera”, pero hoy su campo h@n ensanchado considerablemente, llegando a
constituir un amplio cuerpo doctrinal de gran cehera que suele designarse como "doctrina
social de la Iglesia". Esta doctrina incluye degd@cipios basicos del orden social hasta
aspectos conctes de la vida social, como son la dignidad y lesedhos de la persona
humana, la concepcion de la sociedad civil y ladeslades intermedias; familia,



educacion y cultura; trabajo, empresa, mercado onauia; misién y limites del
Estado y de los gobiernos, medios de comunicacamials organizacion social y
politica, defensa del medio ambiente y de la pazsadollo de los pueblos,
cooperacion internacional y otros.

Los romanos pontifices repetidamente han exhoractmocer y, sobre todo, a
poner en practica la doctrina social de la IgleEmuna exigencia de coherencia y de
lealtad cristiana. En palabras de San Josemasdidelidad al Romano Pontifice im-
plica una obligacion muy clara y determinada: lacdeocer el pensamiento del Papa,
manifestado en Enciclicas y en otros documentosiethdo todo cuando esté de
nuestra parte para que todos los catolicos atieeldaagisterio del Santo Padre, y aco-
moden a esas ensefianzas su actuacion en la{iFolge, 633).

Nuestro propésito al escribir este libro ha sidecgamente contribuir a
divulgar dichas ensefianzas, con especial énfasi®sedesarrollos doctrinales del
Concilio Vaticano Il y las ensefianzas de los Ulinmapas, muy proximas a la
situacion actual. Sin embargo, se ha procuradogegctambién los puntos mas
significativos del pensamiento social de los ronsgmantifices, a partir de Leon XIlI.

El caracter introductorio de este libro, junto darenorme extension que han
alcanzado los documentos sociales pontificios,dthd necesario centrarse en algunos
temas, dejando otros de lado. Por la misma razm,cliestiones tratadas se han
limitado a exposiciones elementales, pensando etiparde lector de cultura media,
aungue procurando desarrollar los temas con rigtarndad.

Se incluyen numerosas citas o extractos de docesmgmintificios con el
objeto de presentar con la mayor fidelidad podidteensefianzas de los papas. Estos
textos permiten exponer, con precision y autoriddntesis doctrinales que, de otro
modo podrian resultar excesivamente largas o agasplEn cambio, se encontraran
comentarios de tedlogos, tratadistas y reinadaresatprgarian la exposiciéon mas alla
de los limites previstos.

La bibliografia incluida al final del libro es tamh introductoria. Esta limitada
a obras en lengua espafiola y, en la mana de casasfiere a libros editados con
posterioridad a 1995. Se detallan los que hemosidemado como documentos del
magisterio social de la Iglesia mas importantesa pauestro tiempo, junto a
introducciones y manuales de doctrina social delglasia y algunos estudios
especificos que, en su mayoria, recogen comentaltas Ultimos documentos pontifi-
cios.

Confiamos que estas paginas pueda abrir horizgraesmar al lector o lectora
a acudir a los documentos pontificios completos e www.vatican.va que mas
puedan interesarle por su tematica o contenidoseypasiciones sistematicas mas
amplias.

Capitulo |

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

La doctrina social de la Iglesia esta orientadanariamente alos fieles
catdlicos que en las diversas circunstancias deidai social tratan de actuar en



coherencia con su fe. No obstante, dat@bién abierta a todas tipo de personas de
buena voluntad qupueden encontrar en ella un rico humanismo paraléasocial.

El mensaje social del Evangelio

En los textos del Antiguo Testamento, que consituyn anticipo y una
introduccion necesaria a los del Nuevo Testameapmrece un mensaje social
significado en la creacién del nombre y su vidaseoiedad y en el dominio de la
creacion por el trabajo humano. También se ponmal@fiesto en la liberacion del
pueblo de Dios, en las diversas instituciones debfo de Israel, en las exhortaciones
de los profetas que claman por la justicia y ers&dsos.

Las ensefianzas de Jesus, sus dichos y sus hechtisnen verdades que han

inspirado las ensefianzas sociales de la Iglesalargo de los siglos. Entre ellas,
destacan algunas, que seran desarrolladas erplibsloa siguientes:

— Jesus propone el mandato del amor fraterno, mglayie exigencias de justicia y
solidaridad.

— Afirma la vigencia y el valor de la institucidnatrimonial, unitaria e indisoluble;
sefiala el origen divino de la autoridad, el eapidié servicio con que hay que
ejercer el poder y la necesidad de obedecer sfinias prescripciones de la
autoridad.

— No fue indiferente ni extrafio a los pobres ceséados, a los débiles o fatigados; a
quienes eran discriminados o repudiados por leedadi 0 a los que eran victimas
de la injusticia. Increp6 a quienes servian al dina la hipocresia, a los abusos
del poder.

— Sus ensefianzas implican el reconocimiento dédstad delhombrey su ser
social, por cuanto se afirma la dignidad del mairiio, primera forma de
comunicacion entre personas, la igualdad en dignatdre todos los hombres,
varones y mujeres, gentiles y judios...

Las enseflanzas de JesuUs se reafirman y desaenllas Cartas de los Apostoles
incluidas en el Nuevo Testamento. Mas alla deaef@anzas especificas relativas a la
vida social, el Nuevo Testamento pone de manifige® la obra redentora de Cristo,
aungue de suyo se refiere a la salvacion de losbiesnse propone también la
restauracion de todo el orden temporal: Dios-Padreuerido reconciliar en Cristo
todas las cosdef. Col 1, 20). También los Padres de la Iglesia derssf a aspectos
morales de la vida social.

La mision dela Iglesia en el orden temporal

Una primera cuestién que se plantea es si la fgligsne alguna mision en la vida
social y, en general, en el llamado "orden tempoes decir, todo aquello que acompafa el
caminardel hombre en la tierra en su realidad histéricgogial. La respuesta a esta
cuestion hay que encontrarla en el mensaje soeldEvhngelio, al que acabamos de
aludir, y en la misiéon de Cristo.



Jesus, al sefialar que hay que dar «al César legydel César y a Dios lo que
es de Dios» (Mt 22, 21), sefiala la separacion esttoeden temporal y el religioso.
Declara, ademas, ante Pilato, que su reino no estéemundo (cf. Jn 18, 36). Pero
esto no significa que el mensaje cristiano seabagéorden temporal. Es relevante que
inmediatamente después de que Cristo afirmaraRila® que su reino no es de este
mundo, afiadiera que su mision era dar testimonla derdad: «Para esto he nacido y
para esto he venido al mundo, para dar testimoeitadverdad» (Jn 18, 37), y la
verdad se extiende al orden temporal.

Cristo, en efecto, manifiesta la verdad del hombeai destino eterno, y esta
verdad abarca al hombre entero, también en su didrersocial. De este modo, el
seguimiento de Cristo no conduce a un espiritualidesencarnado, despreocupado de
las realidades humanas. Por el contrario, llevastdr la verdad y a trabajar por la
verdad con todas sus consecuencias, también edesl ttmporal.

La Iglesia continta la obra de Cristo. «Como elrPade envio, asi os envio
yo» (Jn 20, 21), dira Jesus a los Apostoles despeda Resurreccion. Son palabras
gue expresan la mision de la Iglesia: prolonganikion de Cristo en el mundo y dar
testimonio de la verdad. La mision de la Iglegiaal que la de Cristo, es sobrenatural,
y tiene por fin la salvacion de todas las persopas) incluye también sefalar la recta
ordenacion de las realidades temporales. La pigl@sia ensefia que:

— La Iglesia no se aparta de su mision cuando proendavjusticia en las
sociedades humanas, cuando sus Pastores se pastukstas cuestiones y
cuando los fieles laicos actuan en la vida puldma responsabilidad personal
(cf. GS 36; OA 4; SRS 41, CA 43). La Iglesia —haris Benedicto XVI—
«tiene una misién de verdad que cumplir en todmgie y circunstancia en
favor de una sociedad a medida del hombre, degsiddid y de su vocacion»
(CV9).

— El Magisterio de la Iglesia no presenta solucid@esicas para la resolucion de
los problemas sociales. Tampoco propone sisten@sgramas ni manifiesta
preferencias partidistas, siempre que la dignidathdna sea debidamente
respetada y promovida y ella pueda ejercer su tamusen libertad (cf SRS
41).

— La)misic')n de la Iglesia no es politica sino moral.

La Iglesia no pretende «de ninguna manera mezatartze politica de los Estados»
(PP 13; cf. CV 9). La Iglesia respeta la autonod&da esfera civil y politica respecto
de la esfera religiosa y eclesiastica (cf. @3, pero también sefiala que estas esferas
siguen teniendo una dimension moral. Es en estardidn donde la Iglesia es
competente y donde reivindica su derecho y su delizmmpete siempre y en todo
lugar a la Iglesia proclamar los principios moraliegluso los referentes al orden
social, asi como dar su juicio sobre cualesquisuatas humanos, en la medida en que
lo exijan los derechos fundamentales de la persmmaana o la salvacion de las
almas» (CIC c. 747, 2; cf. CCE 2032).



Naturaleza de la doctrina social de la Iglesia

La Iglesia, en su irrenunciable mision de servigida verdad en el orden
temporal (cf. CV 9), ha desarrollado un conjuntoetsefianzas relativas a la vida
social para iluminar la conducta cristiana de lete$ y todas las personas de buena
voluntad. Estas ensefianzas han llegado a consiituitoherente cuerpo doctrinal.
Sobre esta "doctrina social de la Iglesia”

(DSI, de aqui en adelante) convine hacer un comjd@tpuntuaciones:

— Se encuentra en diversos documentos pontific@osie los que destacan las
enciclicas,que son cartas-circulares relativamente extensss,lap papas han
utiizado ampliamente desde finales del siglo xix & tarea de pastores y
maestros de la Iglesia Universal.

— Contiene principios y valores permanenp@sa la vida social, econémica y politica
gue mantienen su vigencia a lo largo del tiempatoua recomendaciones
particulares generalmente mas coyunturales.

— No es una ideologia, ni una "tercera via" entre calpitalismo liberal y el
colectivismo marxistécf. SRS 41).

Las ideologias ofrecen un conjunto de ideas sodreedlidad o proporcionan
modelos para la accion social o politica. Surgencdecepciones hipotéticas del
mundo, o de intereses particulares o colectivgsartir de las cuales se interpreta la
realidad social y se promueve la accion. La DSkanbio, busca un conocimiento de
la realidad desde la fe y ayudada por la razére E&shocimiento se sitla en el plano
éticoy no en el sociolégico o en el politico. Por ell@ diferencia de las ideologias, la
DSI no incluye, como ya se ha dicho, modelos, siggeni programas de accion.

— Puede considerarse incluida en el ambito de ladgia y, mas concretamente, de
la teologia moralcf. SRS 41, CA 55). Va, pues, mas alla de ladii@sy de las
ciencias sociales, pero entra en didlogo con lershs disciplinas que se ocupan
del hombre, incorporando sus aportaciones» (cf5@V

— En ella hay coherencia y continuidad pero, al mistieonpo, esta en constante

renovacion(cf. SRS 3). Tiene una perenne validez, al tiempe gfronta nuevos

problemas o situaciones sociales. Por ello, esemsafianza permanente y al mismo

tiempo siempre nueva (cf. VC 13).

A veces, se emplea la expresion "ensefianzas socdilela Iglesia" con
significado practicamente equivalente a "doctrioaia de la Iglesia”. Habria que
precisar, sin embargo, que al hablar efsefianzagl énfasis recae en el aspecto
histérico y practico de sus contenidos.

La DSI no debe confundirse, sin embargo, con ebuhmado "pensamiento
social catélico”, que comprende diversas escuetapethsamiento catolico sobre la
vida social, que anticipan, desarrollan o incluaa mas alla de los contenidos de los
documentos oficiales. El pensamiento social caidlestd constituido por una
acumulacién de estudios, interpretaciones, sisteat&nes y aplicaciones de la DSI,
en muchos casos de gran interés. Pero, a diferdadia DSI, no poseen la autoridad
del Magisterio de la Iglesia.



La doctrina social de la Iglesia contiene analsdescripciones de la realidad
social, pero su contenido doctrinal se centra es tipos de elementos (cf OA 4; LC
72; SRS 3y CCE 2423):

— Principios de reflexibngue constituyen los elementos basicos de la D$ialSe
las bases que se han de respetar para constriadenaada convivencia social.

—  Criterios de juicio para valorar la realidad social. Estos criteriogares
fundamentados sobre los anteriores principogvalian o permiten evaluar
sistemas y estructuras sociales, institucionesig@bnes concretas (cf. LC 74).

— Directrices de acciompara orientar la actividad en la vida social.
Al analizar los enciclicas facilmente se descubue, gunto a analisis mas
coyunturales, «se mantiene idéntica en su inspimade fondo, en sus "principios
de reflexion", en sus fundamentales "directricesadeion”, sobre todo, en su
unién vital con el Evangelio del Sefior» (SRS¢f3CDSI, 85). La repeticion y la
fuerza con que se presentan las enseflanzas, pmtros criterios interpretativos
habituales en los textos del Magisterio, ayudaneacubrir esos elementos
centrales de la DSI.

Fuentes de la doctrina social de la Iglesia

Benedicto XVI, de modo sintético, sefiala que «letritta social esta construida
sobre el fundamento transmitido por los ApostoléssaPadres de la Iglesia y acogido
y profundizado después por los grandes Doctoreianos (...). Ha sido atestiguada
por los Santos y por cuantos han dado la vida pistaCSalvador en el campo de la
justicia y la paz. En ella se expresa la tareagpicaf de los Sumos Pontifices de guiar
apostolicamente la Iglesia de Cristo y de discetag nuevas exigencias de la
evangelizacion» (CV 12).

En un analisis pormenorizado, pueden distinguitsgro fuentes de las que se
nutre la doctrina social de la Iglesia:

a) Sagrada Escritura y Tradicion

La doctrina social de la Iglesia nace de la comamén de la sociedad humana
desde la fe en la Revelacion, contenida en la 8adgescritura y en la Tradicion, la
cual es interpretada auténticamente por el Magistir la Iglesia (DV 10). La propia
fe alumbra con luz nueva todas las cosas y oriehtspiritu a buscar soluciones
plenamente humanas.

Como se ha sefialado mas arriba, la Sagrada Eaatintiene abundantes textos
relativos al orden social. En algunos casos soseptados directamente y en muchos
otros se deducen de la concepcion implicita delhsenano que aparece en sus
ensefianzas.

En los Padres de la Iglesia encontramos numeresa®mncias al sentido social
de la virtud de la justicia.

Aparte de los contenidos formales de sus esce®selevante considerar como
afrontaron los problemas concretos de su tiempdw@lde las ensefianzas evangélicas.
Con ello, marcaron una pauta que sera seguidagsoteblogos y por el propio
Magisterio en los siglos venideros.



b) Conocimiento de la realidad

La fe no excluye la razén, al contrario. Fe y ragon, en realidad, dos modos
de acceder a la verdad (cf. VS 1). Al conocimieti¢ola fe se une el conocimiento
racional, y en particular el conocimiento de laungeza humana (cf. CDSI 75).

La racionalidad humana, dentro de sus limites,iexgl comprende la verdad
revelada y la integra con la verdad de la natusalegnana, segun el proyecto divino
expresado por la creacion (cf. DH 14; CDSI 75).vieadad alcanzada por la razén,
rescatando a los hombres de las opiniones y deelasaciones subjetivas, les permite
llegar méas alla de las determinaciones culturalbgs®@ricas y apreciar el valor y la
sustancia de las cosas.

Asi, pues, la teologia moral, y por tanto tambig@5Il, no solo considera la
verdad revelada por Dios, sino que también se apoyda verdad integral de la
persona en cuanto ser espiritual y corpéreo, exide con Dios, con los demas seres
humanos y con las demas criaturas (cf. VS, 13790CDSI 75).

c) Discernimiento de los signos de los tiempos

La doctrina social cuenta también con un adecuaddceihimiento de los
llamados "signos de los tiempos”, que incluyen tEmmientos historicos,
sensibilidades sociales y cambios culturales. EjiMario, juntamente con el pueblo
de Dios y guiado por el Espiritu Santo, realizacantinuo discernimiento de lo que
acontece. Viviendo en la historia, la Iglesia deberutar a fondo los "signos de los
tiempos” e interpretarlos a la luz del Evangelio GS 4; PP 13). Lo hace tratando de
descubrir los planes de Dios en acontecimientdgengias y deseos humanos, en los
cuales los cristianos participan con otros ciudeddof.GS11).

La innegable importancia de los signos de los tesmpo debe hacer olvidar
gueen si mismogstos signos no son fuente de la B8l su discernimiento a la luz de
la Revelacion cristiana. La doctrina social no camén lo substancial simplemente para
adaptarse a los signos de los tiempos. Asi, la fidtaprecio a la grandeza de la transmision de
la vida es un "signo de los tiempos" en algunasedades. Esto lleva al Magisterio a
profundizar en su doctrina, recogiendo y resportttienlas objeciones presentadas; a ponderar
datos y teorias, pero la doctrina de la Iglesiassttbvida humana no depende de encuestas de
opinién, por muy contrarias que sean a la culterdadvida. Estos "signos" ayudan a conocer
mejor el problema y a buscar soluciones, pero ntb&mn los principios.

d) La tradicion viva de la Iglesia

La tradicion viva de la Iglesia, manifestada en ®usstantes ensefianzas, culto
y vida de los fieles, bajo la guia del Magisteabenta un orden social justo y una
firme preocupacion por las necesidades de todespgcialmente de los mas débiles y
pobres.

«La lIglesia Catdlica estd convencida que de lanceaecomin de las
ensefianzas sociales custodiadas por la tradicim del pueblo de Dios derivan
estimulos y orientaciones para una colaboraciora caez mas estrecha en la
promocion de la justicia y de la paz» (CCE 188813t2917). En este sentido, a lo
largo de los siglos, la Iglesia ha abrazado a fbgidos por la debilidad humana,
viendo en las personas necesitadas la imagen s Qef. Mt 25 40). Lo ha realizado
a través de acciones individuales de sus fielesngviendo instituciones asistenciales



0 educativas, animando a la solidaridad e insdtiean la necesidad de vivir un amor
preferencial por los pobres (cf. CCE 2443-2449).

«Caridad en la verdad», quicio de la doctrina socla

La Iglesia se alimenta del misterio de Cristo. ltw, la doctrina social de la
Iglesia est& en estrecha relacion con cuanto deeneren este misterio, que no es otro
gue el del Verbo Encarnado y Redentor y en sugiangas.

La misién de Cristo pone de manifiesto que la vdeda dignidad del hombre
se encuentra en un espiritu liberado del mal yvatho por la gracia. Continuar la
mision de Cristo supone trabajar para lograr quardgn social respete la dignidad de
todos y facilite que cada persona pueda verse liletemal y pueda cumplir su
vocacion como ser humano y llamado a ser hijo @s.Di

El amor a Dios y a los demas —la caridad, en stidgdemas genuino— esta en
la base de la moral cristiana, que en esenciastersn seguir a Jesucristo e imitarle en
su amor, buscando identificarse con El (cf. VS20®-De aqui que Benedicto XVI
afirme: «La caridad es la via maestra de la dactsacial de la Iglesia» (CV 2).
Anadiendo: «Todas las responsabilidades y compostmiisazados por esta doctrina
provienen de la caridad que, segun la ensefiandasds, es la sintesis de toda la Ley
(cf. Mt 22,36-40)». Ella da verdadera sustancia a la @@igoersonal con Dios y con el
préjimo; no es solo el principio de las micro-réaes, como las amistades, la familia,
el pequefio grupo, sino también de las macro-relasiocomo las relaciones sociales,
economicas y politicas» (CV 2).

La caridad, a veces, awal interpretadaal oponerla a la justicia. En realidad, la
caridad incluye e impulsa Jasticiacomo primera obligacién, aunque va mas alla de la
estricta justicia. Un trato adecuado con las pesomxige no solo justicia, sino
también amor.

Hay formas de vida y actuaciones contrarias artadside la caridad. Es lo que
ocurre con el sentimentalismo, que lleva a actoarsentimientos pero sin buscar el
verdadero bien, o cuando el amor se toma como wualterio vacio que se rellena
arbitrariamente de contenidos. Benedicto XVI, adeigle estos riesgos, sefalado la
necesidad de que la caridad vaya acompafiada derdadv«Solo en la verdad
resplandece la caridad puede ser vivida auténticamente. La verdad es ligzda
sentido y valor a la caridad. (...) La verdad léberla caridad de la estrechez de una
emotividad que la priva de contenidos relacionglssciales, asi como de un fideismo
gue mutila su horizonte humano y universal» (CVL3%).verdad da a la caridad un
contenido racional. Y, «puesto que esta llena delack la caridad puede ser
comprendida por el hombre en toda su riqueza dweslcompartida y comunicada»
(CV 4).

La doctrina social de la Iglesia, en expresion dedslicto XVI, escaritas in
veritate in re socialiCV 5), esto es, «xamor en la verdad en las cuestisociales»;
gue el Papa interpreta como «anuncio de la verdhdmdor de Cristo en la sociedad».
Anadiendo que "el amor en la verdatCaritas in veritate"o<l principio sobre el que
gira la doctrina social de la Iglesia, un princigjaoe adquiere forma operativa en
criterios orientadores de la accion moral» (CV 6).



Desarrollo histérico de la doctrina social

En la Tradiciébn viva de la Iglesia, desde los primsetiempos ha estado
presente la dimension social del Evangelio, per dupartir del papa Leon Xlll, a
finales del siglo xix, cuando la doctrina social lde lglesia adquiri6 un notable
desarrollo. Surgio del encuentro entre el Evangel@ sociedad industrial moderna y
tuvo como marco la denominada "cuestion social"GQ&E2421).

La denominada "cuestion social" aparece como caeseta de la revolucion
industrial y de la ideologia liberal que dio lugauna fuerte desigualdad social y a
situaciones de miseria extrema. Ante estos proldemachos obispos, sacerdotes y
laicos reaccionaron a la luz del Evangelio, reclaioauna transformacion social.
Finalmente, intervino Leon Xl con la memorablecitica Rerum novarun{1891)
sobre la situacion de los obreros de su época.

En 1931, durante la gran depresion iniciada el }@2a8te profundos cambios
en la sociedad, Pio Xl escribe la enciclBizadragésimo annsobre la reconstrucciéon
del orden social. Pone diversas objeciones aldasxien la enciclichlon abbiamo
bisogno(1931); condena el nazismo y su forma de estadditéoto erigido en base al
principio racial en la enciclicilit brennender sorgél937). En otra enciclicdivini
Redemptori¢1937), condena el comunismo ateo como intrinsecsnperverso.

Pio Xl pronunci6 memorablesadiomensajesEntre ellos destacan doka
Solennita(1941), con motivo del cincuentenario deRerum novarunsobre el orden
socioecondémico, y el radiomens&enignitas et humanitas (Navidaeé 1944) donde
establece las condiciones para un recto ejerceia democracia.

Juan XXIIl ha dejado dos importantes enciclicadvilger et magistra1961)
sobre el cristianismo y el progreso social Pécem in terrif1963) sobre los derechos
humanos, la convivencia social y la paz.

En las Ultimas décadas, la DSI ha ido adquirienda mayor extensién,
ampliando la tradicional preocupacion por el oréennomico, social y politico con
una creciente atencion a la familia, la educadidsmedios de comunicacién social y
la cultura. Esta diversidad temética aparece &@wvatilio Vaticano II, que profundizé
y ampli6 las ensefianzas sociales introduciendoasuelementos. Lo hizo, sobre todo,
en la constitucion pastor@audium et spel965), pero también en otros documentos,
como los relativos a la libertad religiosa, las coiaciones sociales, la educacion y
el apostolado de los laicos.

El Magisterio social de Pablo VI esta conteniddresptros documentos, en la
enciclicaPopulorum progressi@¢1967) sobre el desarrollo de los pueblos y erattac
Octogésima advenierf$971), que es una llamada a la accion ante laddadis con-
temporaneas y otros problemas.

Juan Pablo Il dio una gran impulso a la DSI cos &aciclicas sociales: la
Laborem exercengl981) sobre el trabajo, Bollicitudo rei socialis(1987) sobre el
desarrollo y laCentesimus an-nu@991) sobre el orden econdémico, la cultura y el
Estado.

También publicé otros documentos estrechamenteioeados con la moral
social. Concretamente, las enciclid&sitatis splendoi(1993) sobre los fundamentos
de la moral cristiana, ¥vangelium vita€1995) sobre el derecho a la vidaQartaa
las Familias(1994), las exhortaciones apostoli€asniliaris consortio(1982) sobre la



familia, Christifideles laici(1988) sobre los laicos y su actuaciéon en diveasaisitos y
la Mulieris dignitatem(1988) sobre la dignidad de la mujer.

En 2005, por encargo del papa Juan Pablo I, etifitom Consejo Justicia y
Paz publicé elCompendio de Doctrina Social de la Iglesiaraducido hoy a
numerosos idiomas, con el propdsito de «exponenaleera sintética, pero exhaustiva,
la ensefianza social de la Iglesia» (CDSI, Presémntge. Xi).

El pontificado de Benedicto XVI es también rico @mtenidos sociales entre
los que destaca su encicliCaritas in veniatg2009), en la que profundiza en los
contenidos de I®opu-lorum progesside Pablo VI, especialmente en relacién con el
desarrollo humano integral en la caridad y en tdag

El magisterio pontificio sobre cuestiones sociaglesomplementa por el
magisterio episcopal, que intenta llevar las reéflegs y enseflanzas mas generales a la
aplicacion préactica a determinadas situacionesigstculturales muchas veces cir-
cunscritas a ciertas areas geograficas. En ocassgamelos obispos individualmente
guienes presentan sus ensefianzas, mientras qtragnaasiones son las conferencias
episcopales las que publican documentos acerceotdleemas y situaciones en el
ambito de su competencia.

La doctrina social en la mision evangelizadora dallglesia

La DSI se inserta en la mision evangelizadora dilksia y, por tanto, es
también un aspecto del apostolado de los fielesoBoreto, la Iglesia resalta que:

— la doctrina social de la Iglesia es parte esenclal mensaje cristiang «tiene de
por si el valor de un instrumento de evangelizac(@A 54).

Omitir el mensaje social del Evangelio, seria mdbl. Ensefiar y difundir la
doctrina social pertenece a la mision evangeliza-die la Iglesia y forma parte
esencial del mensaje cristiano (CA 5). Como afiranab papa Juan XXIlI, «la
doctrina social profesada por la Iglesia catélisakyo inseparable de la doctrina
gue la misma ensefia sobre la vida humana» (MM 222).

— La doctrina social se expresa, a veces, como deawemales e injusticias, pero
sobre todo es anuncio orientador.

En realidad, «el anuncio es siempre mas impor@uda denuncia, y que esta no
puede prescindir de aquel, que le brinda su verdammsistencia y la fuerza de su
motivacion mas alta» (SRS41).

— El estudio de la doctrina social es un acicate plaraccion.

«Hoy, mas que nunca —escribe Juan Pablo Il—, &sigles consciente de que su
mensaje social se haré creible por el testimonidageobras antes que por su
coherencia y légica interna» (CA57).

— Ladoctrina social ha de llevar a actuaciones stasacreativas y responsables.
Ante las variadas situaciones en las que se emeueht cristiano, la DSI
proporciona juicios concretos y una orientacion ahopero no programas de
accion rigidos ni uniformes. De este modo, la DSisgtla en el cruce entre la
vida, la conciencia cristiana y las situacionesna@hdo (cf CA 59).

— LaIglesia utiliza como método propio el respetdalibertad (cf. CA 46).

En su accion evangelizadora, los cristianos harardeonizar la defensa de la
verdad con el respeto a la libertad. No es propitadverdad cristiana actuar con



el fanatismo de quien quiere imponer a los dem&®saepcion de la verdad, pero
tampoco es correcto en nombre de una toleranciaentahdida dejar de trabajar
por la verdad del hombre y su dignidad.

— La doctrina social tiene relevancia para el dialogouménico e interreligioso y es
lugar de encuentro con otros cristianos y aun epsagmas no cristianas.
La Iglesia invita a otras confesiones cristianaslas grandes religiones del mundo
a dar un testimonio unanime de las comunes comviesiacerca de la dignidad de
la persona humana (cf. SR, CA 60). En la practica, la aplicacion de la DSI
permite diversos modos de colaboracion con pers@hgadas de Dios en
acciones en favor del bien de las personas y dedaéedad. Por ello, puede
suponer una posibilidad de testimonio y trato a@mst con personas sin fe.

— La doctrina social tiene una importante dimensiateidisciplinar (cf. CA 59) y
por ello entra en dialogo con las diversas distgdique se ocupan del hombre.

La Iglesia, con su doctrina social, intenta guialos hombres para que ellos
mismos, con la ayuda de la propia razon y de Ersc@s humanas, den una respuesta a
Su vocacion de constructores responsables de iadsdc(SRS 1). No solo incorpora
aportaciones de diversas disciplinas que se ocdpbhhombre; también les ayuda a
abrirse a horizontes mas amplios al servicio dpdasonas (cf CA 59; OA 40).

A la vista de lo anterior, se comprende questlidioy la difusionde la DSI haya
sido recomendado repetidamente por el MagistefioQ& 56, SRS 41, MM 223, y
otros) como una parte importante de la formacidgstiana que todos necesitan,
también con vistas al apostolado.

En muchas ocasiones, la falta de estudio o de lasign de la doctrina social
lleva a una doble vida: la vida de piedad, por pa#e, y por otra la actividad
profesional, social o politica movida por enfogagsnos a la moral cristiana. El Ultimo
Concilio constataba «que el divorcio entre la fla wida diaria de muchos debe ser
considerada como uno de los mas graves erroresigira época» (GS 43). Es un
problema que sigue siendo actual y, en muchasaessi es por falta de estudio o
comprension de los contenidos sociales de la fe.

APENDICE: Laicidad, laicismo y proyeccion social de la fe

En la tradicion viva de la Iglesia, los fieles @articipan en la vida social y
buscan colaborar con otros, para construir un mumejor, mas cristiano y, por ello,
también mas humano. Lo hacen convencidos de que@ssario «un humanismo
verdadero que se abre al Absoluto en el reconootmi@e una vocacion que da la idea
verdadera de la vida humana» (PP 42). Y, tambiébiesdo que «la fuerza mas
poderosa al servicio del desarrollo es un humanisimstano» (CV 78).

Esta proyeccion social de la fe es negada plai@smo,que pretender reducir la fe y
la morala la conciencia individual. Con frecuencia, los Isias son intolerantes con
las enseflanzas de la Iglesia relativas a la vidals®&uelen acusar a la Iglesia de
intromision politica cuando, en realidad, los Peestesolo tratan de cuestiones éticas.
Esto es lo que ocurre en la defensa de la vida hanyade los derechos de los
emigrantes, o al proclamar el matrimonio entre narénujer como el Unico legitimo.



Aunque indirectamente puedan tener consecuencléaga® las intervenciones de la
Iglesia se refieren a aspectos morales.

Existe una "sana laicidad" o "laicidad positivaliegentiende la politica sin
intromisiones eclesiasticas, pero no excluye esouth voz de la Iglesia, ni la
actuacion de los ciudadanos catdlicos en la vidaean coherencia con su fe. Al igual
que todos los ciudadanos, los catolicos tieneratho-deber de participar en la vida
publica, pero también han «de buscar sinceramantertiad y promover y defender,
con medios licitos, las verdades morales sobrédka social, la justicia, la libertad, el
respeto a la vida y todos los demés derechos giersmna. El hecho de que algunas de
estas verdades también sean ensefiadas por la,glesiisminuye la legitimidad civil
y la "laicidad" del compromiso de quienes se id&atn con ellas, independientemente
del papel que la busqueda racional y la confirmmagéocedente de la fe hayan
desarrollado en la adquisicion de tales convicasne

A diferencia del Magisterio, que no trata cuestgmécnicas, econémicas o
politicas, los fieles laicos, junto con los dem&sladanos, han de tratar de promover
soluciones concretas actuando con concienciaaratly aceptando la responsabilidad
inherente a sus decisiones. «A los laicos corresgopor propia vocacion, tratar de
obtener el reino de Dios gestionando los asuntogpdeales y ordenandolos segun
Dios. (...) Aellos corresponde iluminar y ordenar las realidadegporales a las que
estan estrechamente vinculados, de tal modo queesiar se realicen y progresen
conforme a Cristo y sean para gloria del CreadielyRedentor» (LG 31).

La DSI ayuda a actuar bien, pero no sustituye éatuidad, ni el esfuerzo
personal o colectivo para encontrar soluciones watks. Por lo general, ante los
problemas sociales planteados, caben solucionessds que pueden ser igualmente
cristianas. Hay, puesjnidad enla doctrinay pluralidad enlas soluciones a los
problemas. Esto exige que cada uno asuma su redplotesd personal, sin
comprometer a la doctrina de la Iglesia en lasan&s personales. En este sentido, san
Josema-ria Escriva de Balaguer exhortaba a acbtumatneentalidad laical”, apuntando
tres manifestaciones practicas: ser lo suficientéendonrados para pechar con la
propia responsabilidad personal; ser lo suficieetam cristianos, para respetar a los
hermanos en la fe, que proponen —en materias dpsiabsoluciones diversas a las
gue cada uno de nosotros sostiene y a ser loentiichente catélicos, para no servirse
de nuestra madre la Iglesia, mezclandola en bargletimanafConversacionesl17).

La auténtica "teologia de la liberacion”

A finales de los afios sesenta y principios de ldssasetenta surgié la
denominadateologia de la liberacidn,inicialmente presentada de modo poco
consistente con la tradicion cristiana. Sin embangocabe duda que el Evangelio de
Jesucristo es un mensaje de libertad con fuerdidatacion. Hay, pues, una auténtica
teologia de la liberacion, de la que se han ocupattnsamente dos documentos de la
Sagrada Congregacion para la Doctrina de fa Fe

La liberacion de Cristo es, ante todo, liberaci@nla esclavitud radical del
pecado. Su finalidad es la libertad de los hijosDies (liberacion salvifica). La
liberacion obrada por Cristo reclama también larBlsion de mdltiples esclavitudes de
orden cultural, econémico, social y politico (liaeidn humana), que, en definitiva,
derivan del pecado y constituyen obstaculos pagsetibombre viva segun su dignidad



(cf. LN 1). Sin embargo, es importante no confutidgracion salvifica con liberacion
humana. Por ello, son inaceptables determinadadotfi@s de la liberacion”, que
todavia subsisten con mayor o menor fuerza en afglugares, basadas en filosofias
de corte marxista, las cuales reducen la liberacigstiana a mera liberacion de
estructuras sociales injustas (cf. LN, especialmearap. IX).

Frente a visiones politizadas de la mision de l&eslg que pretenden
comprometerla en opciones politicas, la DS1 reagl@aninguna realizacion temporal
se identifica con el Reino de Dios, aunque tamiséfiala que las realidades
temporales reflejan y anticipan la gloria de et R (cf. SRS 48; GS 39, 45; PP 13).
Asi, pues, hay unidad y distincion engneangelizaciory promocion humana. Unidad,
porque ambas buscan el bien total del hombrisgncion, porque estas dos tareas
forman parte, por titulos diversos, de la misiorediglesia (cf. LC 64).

Capitulo I
DIGNIDAD Y DESARROLLO DE LA PERSONA HUMANA

El amor en la verdad presupone una correcta coitcepe la persona humana
y el reconocimiento de su valor Unico, con una idgth incomparable y derechos
innatos. La persona, con su dignidad y derecht® eesla trama y en cierto modo es la
guia de toda la doctrina social de la Iglesia (ClA. No podria ser de otro modo
teniendo en cuenta el mandamiento del amor alrpodjikAma a tu préjimo como a ti
mismo» (Mt 19, 9; cf. Me 12, 31) que incluye y «qa precisamente Engular
dignidad de la persona humang¥S 13). Por ello, la DSI afirma, como principio
fundamental que «el ser humano tiene la dignidageisona» (CCE 357), desde su
concepcion hasta su muerte (cf. EV 53). Afirma témlgue todo hombre esta llamado
por Dios a desarrollarse y promover su propio msgicf.PP 15; CV 16).

El concepto de persona

En el lenguaje habitual designamos copsssonaa todo individuo humano,
varén o mujer, significando que cada uno es uniseo, singular, irrepetible y, sobre
todo, un ser dotado de dignidad. En cierto modbgaalar de persona ya significamos
dignidad; ydignidad denota excelencia, algo valioso en si misiba condicion de
persona es, pues, propia de todo ser humano, desdecepciéon hasta la muerte; y no
se pierde nunca. La doctrina social de la Iglestclama con toda claridad que «en
toda convivencia humana bien ordenada y proveclhasa que establecer como
fundamento el principio de que todo hombre es persdPT 9).

Segun una clasica definicion, propuesta en la Bdadia por el filésofo
Boecio, puede afirmarse que persona es "una sustamtividual de naturaleza
racional" o, dicho mas brevemente, persona esujatosracional”. Persona denota una
naturaleza dotada de inteligencia y de libre alloe@f. PT 9)'.



Tener algo por naturaleza no implica su ejercidiecteso. Por tanto, son
también personas los disminuidos psiquicos, loesnifb nacidos, los ancianos o los
enfermos que han perdido el uso de razén y, parestip, cualquier hombre que no
ejercite la razon porque duerme o esta inconscteualquier otra causa. Cualquier
otra consideracion como edad, grado de desarratilmdico, intelectual o moral,
estado de salud, inteligencia, nivel cultural, resgxo, etnia o religion es accidental
con relacion a la condicion de persona.

La razonproporciona capacidad para conocer el mundo quedka, mas alla
de lo puramente sensible, captando la esenciasdeokas y razonando acerca de las
causasy el significado de lo que acontece. Reflexiona acele uno mismo y, en
alguna medida, llega al propio conocimiento. Comagdn, busca la verdad y, a través
de esta busqueda, tiene capacidad de descubrireatl@, como autor dltimo de la
creacion.

La libertad proporciona dominio sobre los propios actos, dei ape la
voluntad humana sea una voluntad libre. En virtedsd libertad, el hombre se
autodetermina a actuar y tiene capacidad parairdgi@l bien por si mismo. Decide
actuar de un modo u otro o, sencillamente, dedideeaerse de actuar. «La libertad es,
en el hombre, signo eminente de la imagen divingoyno consecuencia, signo de la
sublime dignidad de cada persona humd@&17). La libertad es, por tanto, un gran
don de Dios.

La razon y la libertad denotan la existencia depuncipio espiritual que

tradicionalmente se llamalma. El alma designa lo que hay de mas intimo en el
hombre y de mas valor en él. El alma, por ser ispiy es tambiéinmortal (cf. CCE
362-363) y da la hombre una gran dignidad: «Pomwarioridad, el ser humano es
superior al universo material» (GS 14).
Alma y cuerpo forman una profunda unidad —una "adidubstancial”, dicho en
términos filoséficos— y «en la unidad de cuerpolmaa el hombre, por su misma
condicion corporal, es una sintesis del universterizd, el cual alcanza por medio del
hombre su més alta cima y alza la voz para la labanza del Creado(&S14).

La naturaleza humana eslacional y social (cf. CV 44; GS 25). El hombre
vive relacionandose con los demas, tiene capaddaamar y de entrar en comunién
con otras personas, en unién de voluntades, poasacidad de conocer a las personas
mas alld de sus apariencias, y de unirse a ellasacoor de autodonacion. El
conocimiento de Dios le lleva a amarlo como BieprSmo y a vivir en comunion con
El. La indole social del hombre se manifiesta emeacesitad de los demas y en la
tendencia a participar y vivir con los demas (vodveos sobre ello en el Capitulo 111).

Vocacion del hombre al desarrollo humano integral

Cada persona esta dotada de unas capacidadesigoetée permiten crecer y
desarrollarse como ser humano y aflorar aptitudegajidades. «La persona humana
tiende por naturaleza a su propio desarrollo» @7, lo cual no deja de ser una
llamada de Dios a todo ser humano: «En los desigd@ Dios, cada hombre esta
llamado a desarrollarse, porque toda vida es ucacuan» (PP 15; CV 16). Es una
llamada o vocacion aesarrollo humano integrgPP 15; CV 8, 18) que abarca a toda
la persona y que ha de procurarse para todasrssnas (PP 14).



Contribuyen al desarrollo la educacion recibida lypeopio esfuerzo. A
diferencia de los animales, cuyo crecimiento redpanmecanismos bioldgicos, el ser
humano desarrolla su humanidad (o la erosiona)raat decisiones a lo largo de su
vida. Esas decisiones pueden llevarle a ser unsomermuy virtuosa con gran
capacidad para querer y amar a Dios y a los demgsjeden degradarla en su
humanidad. Esto Ultimo es lo que ocurre con pessanagadictas, o profundamente
egoistas, perezosas, soberbias o dominada pqguielu

No hay desarrollo con solo hacer lo que nos apekqgaopio desarrollo exige
desarrollar aquello que hemos recibido. Como afid@aedicto XVI, «el desarrollo de
la persona se degrada cuando esta pretende secdacéeadora de si misma» (CV 68).
El desarrollo humano integral exige, pues, descubrque perfecciona al hombre,
aquello que contribuye a su biasm "inventar" valores ajenos al bien de la persona.

En palabras de Benedicto XVI, «nuestra libertada estiginariamente
caracterizada por nuestro ser, con sus propiasatimnes. Ninguno da forma a la
propia conciencia de manera arbitraria, sino qded@onstruyen su propio «yo» sobre
la base de un "si mismo" que nos ha sido dado»G&VPor ello —afiade— «hemos
de fortalecer el aprecio por una libertad no aalbidy;, sino verdaderamente humanizada
por el reconocimiento del bien que la precede. Blaenzar este objetivo, es necesario
gue el hombre entre en si mismo para descubrindasas fundamentales de la ley
moral natural que Dios ha inscrito en su coraz&Ww §8).

Desarrollo natural y desarrollo sobrenatural

Benedicto XVI aclara que «el auténtico desarroid lombre concierne de
manera unitaria a la totalidad de la persona eastsds dimensiones» (CV, 11). Entre
ellas, y de modo muy particular, la dimension eg@il, cuyo crecimiento es parte
esencial del desarrollo humano. En realidad, "ehseano se desarrolla cuando crece
espiritualmente» (CV, 76). Crecer espiritualmengenite a lo que es propio y
especifico del ser humano: conocer la verdad y a&fiaien, con un amor consciente y
libre que entra en comunién con otros seres pelesana

El desarrollo personal exige darse a los deméas.oCGiiala un celebrado texto
del Concilio Vaticano Il, el hombre «no puede en@nsu propia plenitud si no es en
la entrega sincera de si mismo a los demas» (QSB2dedicto XVI profundiza en lo
esencial del desarrollo o realizacion personalmafndo: la criatura humana, en cuanto
de naturaleza espiritual, se realiza en las rat@sianterpersonales. Cuanto mas las
vive de manera auténtica, tanto mas madura taneiids propia identidad personal. El
hombre se valoriza no aislandose sino poniéndoseelanion con los otros y con
Dios» (CV, 53).

En el desarrollo humano integral hay que distinguirplano natural, como
respuesta a una vocacion de Dios creador, y obnesatural que requiere la ayuda de
la gracia de Dios. Benedicto XVI sefiala que «laae@@n cristiana a dicho desarrollo
abarca tanto el plano natural como el sobrenat(@»18). Este ultimo se refiere a la
vocacion a la santidad, que Jesus predicO a todoadg uno de sus discipulos,
afirmando: «Sed, pues, vosotros perfectos, comstruéadre celestial es perfecto»
(Mt 5, 48). Se trata de la perfeccion de la cariddchnzada con la ayuda interior del
Espiritu Santo, que mueve a amar a Dios con todworelzon, con toda el alma, con



toda la mente y con todas las fuerzas y a amas ddmas como Cristo nos amé (cf.
LG 40).

Dignidad trascendente de la persona humana

Las anteriores consideraciones llevan a concluir ejJuser humano posee una
dignidad inefable, que es intrinseca a la totaldiadu ser incluido el cuerpo, que no es
solo material bioldgico, sincuerpo humano y vivientef. CCE 364-366).

La Iglesia, sabe que la dignidad humana es digaidad trascendentepor estar
fundamentada en Dios, al tiempo que proclama &lsirah vocacion del hombre y la
semilla divina que en este se oculta» (GS 3).

La razodn tiene cierta capacidad para reconoceigladad humana a partir de
las cualidades racionales que distinguen a todobr@mnTambién al considerar que
cada hombre es un individuo singular, con «unahé&tde su vida y sobre todo una
historia propia de su alma» (RH 14). Pero esa petsfa se amplia al considerar el ser
humano desde la Revelacion. La teologia de la @egcde la Salvacion arrojan una
nueva luz sobre la persona humana y su dignidad.

a) El hombre—varon y mujer— creado a imagen de Dios

El origen y condicion del hombre es revelado emisterio de la Creacion. La
Biblia ensefia que el hombre —varén y mujer— ha sréado por Dios, a su imagen
y semejanza(cf. Gn 1, 26). Toda la creacidbn material es pugsta Dios bajo el
dominio del hombrécf. Gn 1, 28-30), pero el hombre fue creado pargisy amar a
Dios y para ofrecerle toda la creacion (cf. CCE)358

A diferencia de la creacion material, el hombresio® creado solo para Dios:
«El hombre es la Unica criatura de la tierra quesia querido por si misma» (GS 24).
El hombre en su totalidad —cuerpo y alma— es qogyat Dios (cf. CCE 362).

Ser "imagen de Dios" tiene una especial relevaaotaopoldgica: «por haber sido
hecho a imagen de Dios, el ser humano tiene lad#igrde persona; no es solamente
algo, sino alguien. Es capaz de conocerse, de izesgée darse libremente y entrar en
comunion con otras personas; y es llamado, paaleia a una alianza con su Creador,
a ofrecerle una respuesta de fe y de amor que miofga ser puede dar en su lugar»
(CCE 357).

b) Insercion del hombre en el misterio de Cristo

El panorama se amplia ain mas por los misteriotadeéncarnacion y la
Redencion y al considerar la insercion del hombrelamisterio de Cristo. El hombre
no solo es imagen de Dios, sino que es, o estadlara ser, hijo de Dios: al llegar la
plenitud de los tiempos, envié Dios a su Hijo padimir a los que estaban bajo la ley,
para que recibiéramos la adopcion de hijos (cf4(G4&-6). En Cristo, «la naturaleza
humana asumida, no absorbida, ha sido elevadaé&arehinosotros a una dignidad sin
igual» (GS 22).

El Hijo de Dios, al asumir la naturaleza humanalescto de la Encarnacion, se
hizo verdaderamente uno de los nuestrksemejante en todo a nosotros, excepto en el
pecado» (Hb 4, 15). Mas aun, al asumir la natusaheznana, de algun modo, el Verbo
de Dios se ha unido a todo hombre (cf. GS 22). Bstdn de Cristo con todos los
seres humanosgjue han sido, son y serdn es una exigencia de dene®n. La



Redencion se extiende a lo que ha sido asumidoRetiencion es universal, ya que
Cristo muri6 por todos (cf. Rom 8, 32).

c) Llamada a la santidad y a la vida eterna

La dignidad humana llega a su méaxima expresiomm@siderar que el hombre
esta llamado a la santidad, que se inicia en estedonpor la gracia y llega a su
perfeccion en ldienaventuranza eterngue consiste en vivir en unién con Dios por
toda la eternidad (cf. GS 12-13). En este seng&tib]agisterio no duda en afirmar que
«la mas alta razén de la dignidad humana est4 erodacion del hombre a la
comunion con Dios» (GS 19).

Principio de la inviolable dignidad de la persona mana

De las ensefianzas de la Sagrada Escritura y deglanantacion filoséfica
acerca de la dignidad humana surgen importantelcaoones éticas. La primera de
ellas es el valor intrinseco e incondicional deacpdrsona y, consiguientemente, el
respeto y consideracién que merece. Juan Pabtodkpresa con estas palabras: «A
causa de su dignidad personal, el ser humano repr&eun valor en si mismo y por si
mismo y como tal exige ser considerado y tratadal ¥ontrario, jamas puede ser
tratado y considerado como un objeto utilizableinstrumento, una cosa» (CL 37).

La dignidad de la persona es asi una referenga &@indamental. «Toda la
doctrina social se desarrolla, en efecto, a pddirprincipio que afirma la inviolable
dignidad de la persona humana» (CDSI 107). Esteipio, llamado también "prin-
cipio personalista”, expresa la centralidad dedesqgna en la vida social, en la cual
debe ser reconocida como sujeto activo y respoasglh ella deben estar dirigidas
todas las expresiones de la sociedad. El hombos, de ser un objeto y un elemento
puramente pasivo de la vida social, debe ser y gn@eoer, su sujeto, su fundamento y
su fin (cf CDSI 106).

La dignidad inviolable de la persona humana detingior la Iglesia coincide
en muchos aspectos con otros planteamientos, Yittgesuna base de colaboracién
con mucha gente. Asi, la dignidad de la personaahanes un concepto clave en la
Declaracion Universal de Derechos Humanos de la QI948) y de otros importantes
textos internacionales de derechos humanos, alptieque estad recogido en las
ordenaciones constitucionales de muchos paises.ei@ivargo, no todos los que
reconocen la dignidad de la persona coinciden dnrglamento. Algunos lo aceptan,
sin mas, o les parece evidente o materia de comgatisico. Otros, en cambio, tratan
de buscar fundamentos mas profundos. La DSI, camnseyha indicado reconoce en
cada ser humano una dignidad transcendente furthaDaDs.

La equiparacion de "ser humano" a "persona” coeviar remarcado en el
contexto del principio personalista, ya que existifiniciones reduccionistas o
insuficientes de persona que dan lugar a determnatbusos, especialmente en el
campo de la bioética. Algunos otorgan la condicérpersona seguin se cumplan o no
determinadas condiciones extrinsecas, como habanz#do varias semanas de vida
intrautetina, haber nacido o incluso poseer ciecizaidades vitales. Ante esto es
necesario defender que el principio personalisteexdende a todo ser humano,
también en las fases en las que se denomina "emptiéto" o "nasciturus”.



Igualdad fundamental de todas las personas
Igualdad y desigualdad entre las personas y lopgsusociales

Todos los hombres estan dotados de una igualdariuental, «porque todos
ellos, dotados de alma racional y creados a imdgdbios, tienen la misma naturaleza
y el mismo origen. Y porque, redimidos por Criglsfrutan de la misma vocacion y
de idéntico destino» (GS 29) y esta igualdad furetdadl exige un reconocimiento
cada vez mayor (cf. GS 29). Esta igualdad fundaahemire todos los hombres no se
opone al hecho de que cada persona sea singulea,@litrepetible, ni a la diferencias
entre personas y grupos sociales que continuaragpégimentamos.

La igualdad en dignidad estd especialmente subsagada Sagrada Escritura,
al afirmar que «uno mismo es el Sefior de todos» {RMl2) y que «Dios no hace
acepcion de personas» (Hch 10,34). San Pablo dlegfamar: «Ya no hay diferencia
entre judio y griego, ni entre esclavo y libregntre varén y mujer, porque todos sois
uno solo en Cristo Jesus» (Ga 3, 28).

Movidos por estas palabras, el cristianismo haritntio decisivamente a la
abolicion de la esclavitud y a que se reconocieligual dignidad entre varén y mujer.
Con relacién a esto ultimo, la DSI insiste en laaigdignidad entre varon y mujer
(CCE 2334). Ambos fueron creados a imagen de Deximidos por Cristo y son
igualmente llamados a la santidad y a la bienavania eterna (MD 65S9; OA 13).

En la practica existen desigualdades, algunas a#tes y otras no. Hay
desigualdades derivadas de las diversas capacitiames, intelectuales, culturales o
de otras circunstancias que no pueden ser calfsEcadmo injustas. Son diferencias
naturales o adquiridas que, correctamente enfocatiastan y con frecuencia obligan
a las personas mejor dotadas a nkmgnanimidad,a la benevolenciay a la
comunicaciorde sus bienes con las menos favorecidas.

Sin embargo, hay tambiémlesigualdades escandalosague conllevan
condiciones de vida inhumana que estan en abientaacliccion con el Evangelio. La
DSI ensefia que la igual dignidad de las persorige exe se llegue a una situacion de
vida mas humana y mas justa y que se superendasieas desigualdades econdémicas
y sociales entre los miembros o los pueblos dalaiea familia humana (GS 29; CCE
1937- 1938).

Discriminaciones injustas

Las discriminaciones son injustas cuando son aoa$ra la igual dignidad de
todos los hombres. Entre ellas se encuentran lavtsicl, el servilismo, el racismo y la
xenofobia. También hay discriminaciones arbitrapas motivos de religion, sexo,
condicion, social, etc. Algunas de estas discrigior®es siguen aun vigentes en
muchos lugares, aunque en muchos otros se hanguodootables avances. Nos
fijaremos en dos problemas actuales:

— Trato con emigrantes€n el racismo hay una discriminacién Gnicamente por
razén de raza; en la xenofobia hay aversion paotaicion de extranjeros.
Con los emigrantes, pueden darse ambas modosalinitecion.



— Moisés, exhorta a tratar bien a los extranjerosmaé también vosotros al
extranjero, porque extranjeros fuisteis en ladiele Egipto» (Dt 10, 19) y el
Sefior, en la parabola del buen samaritano (cf. Q,c3D-37) muestra que
también los extranjeros, aun siendo enemigos, gestro préjimo y han de ser
tratados como exige la caridad.

— Trato con personas con orientacion homosex@amo toda persona, quienes
tienen orientacion sexual hacia personas del mg&Rro, merecen respeto en su
condicion de persona. No es aceptable la homofebhiendida como aversion,
a vecesobsesiva, contra hombres o mujeres homosexualesndargo, esto
no significa en modo alguno justificar los actosmisexuales, que son
intrinsecamente desordenados (cf. CCE 2357).

La Iglesia ensefia que los homosexuales «debenrdecsgidos con respeto,
compasion y delicadeza. Se evitara, respecto &, dibnlo signo de discriminacion
injusta» (CCE 2358). La distincibn entre actos hsexoales y tendencias
homosexuales (CCE 2357-2358) es importante pararazar la dignidad y respeto
que tales personas merecen como seres humanos Ya naceptacion de
comportamientos homosexuales, los cuales son ragosbrepetidamente por la
Sagrada Escritura (cf. Gn 19, 1-29, Rm 1, 24-2Zp®, 10; 1 Tm 1, 10).

Derechos y deberes humanos

Estrechamente relacionados con la dignidad humamgers los derechos
humanos que son propios de todo ser humano. Esteshis imponen a los demas el
deber de respetarlos. Ademas, como veremos maangelekestos derechos estan
relacionados con los deberes morales propios adesedhumano.

Derechos humanos

La formulacion de loslerechos humanaes-llamados también eecesderechos
del hombre, derechos de la persona humana y derectorales— es relativamente
reciente. Sin embargo, su concepto esta implictia entera tradicion cristiana.

Ya en el Decalogo se «ponen de relieve los delesesciales y, por tanto
indirectamente, los derechos fundamentales, intesem la naturaleza de la persona
humana» (CCE 2070). También en otros muchos lugheda Sagrada Escritura, en
los Padres de la Iglesia y en las ensefianzas dere®y tedlogos como santo Tomas
de Aquino y Francisco de Vitoria, aparecen debepés implican unos derechos
innatos en todo ser humano»

En 1963, el Papa Juan XXIII publicé la enciclRacem in terriscuya primera
parte constituye una verdadera carta magna denlzepoion cristiana de los derechos
humanos. El Concilio Vaticano Il y los dltimos ramag pontifices no han dejado de
proclamar y defender los derechos humanos.

Los derechos humanos en la DSI, no son una meratic@®n de las
formulaciones civiles, aunque muchos de ellos demstante parecidos. Al propio
tiempo concreta sus contenidos y distingue los adetbs derechos de los pseudo-
derechos o reivindicaciones abusivas que, en ausice pretende hacer pasar como



verdaderos derechos. Es lo que ocurre, por ejeropémdo se reclama el "derecho” a
abortar, o de modo mas sutil, el llamado "derechla aalud reproductiva”, que
esconde idéntica reivindicacion.
Cuando la DSI se ocupa de los derechos humanoace @#hondando en su
fundamentacion y analizando sus caracteristicasténsobre todo en lo siguiente:
— Los derechos humanos surgen de la naturaleza ratiphbre del hombre y de
su dignidad trascendent@PT 9-10, GS 29; CCE 1934-1036). Juan XXIII
afirma que «el hombre tiene por si mismo derechdgheres, que dimanan
inmediatamente y al mismo tiempo de su propia asaa» (PT 9).

— Los derechos humanos radican en la "verdad del mefnbque incluye
necesidades y exigencias para el desarrollo humgho.incluye, por ejemplo,
el respeto a la vida, a tener buena fama y el Herecbuscar libremente la
verdad, que facilitan el desarrollo de la propienhnidad.

— Unicamente el hombre, por ser duefio de sus acwditdar de derechos,
incluyendo esos que denominamos fundamentales.

No es, pues, correcto hablar de "derechos de lwsads" porque los animales
carecen de racionalidad vy libre albedrio, pero neden ser maltratados. Han ser
tratados de un modo apropiado a su condicion mpete a uno mismo (la crueldad
con los animales embrutece el espiritu) y por tespleCreador.

— Es necesario respetar estos derechos, sobre toolotgmer su fundamento
ultimo en Dios.En realidad, Dios mismo ha revelado el respeto dielai
determinados derechos humanos fundamentales comadgerte en el
Decélogo, que contiene un conjunto de deberes,clades suponen la
existencia de derechos en los demas (derecho @lda a la propiedad, a la
buena fama...).

— Los derechos fundamentales de todo hombre sonendemtes y anteriores a
su reconocimiento y promulgaci@or parte del Estado o instituciones sociales.

Como sefiala Juan XXIll, «los derechos de la petspoa ser innatos, son
anteriores e independientes a su reconocimientsnguiacion legal. Son anteriores a
la sociedad y se imponen a ella» (CCE 1930). Npuess, la sociedad quien otorga los
derechos humanos a las personas, sino que lesygmste como algo propio. Sin
embargo, es muy conveniente que estos derechosesmamocidos y defendidos por
las instituciones sociales y politicas, ya que awés de los derechos humanos la
dignidad de la persona tiene umficacia operativaen la sociedad. De hecho, en
muchos paises cuentan con leyes constitucionalésseague estan recogidos un gran
namero de derechos humanos fundamentales, aunqu&engre con suficiente
claridad y firmeza.

Caracteristicas de los derechos humanos

Varias caracteristicas o cualidades de los deredna®anos permiten
profundizar en su naturaleza. Puede decirse qu#eleehos humanos son (PT 9; 145):



— Fundamentales:manifiestan la naturaleza personal del hombre y son
fundamento de las relaciones interpersonales.

— Naturales:tienen su origen en la naturaleza humana. No saritado de
culturas o concesiones sociales o politicas, auegtes elementos puedan
contribuir a su descubrimiento racional.

— Universales:pertenecen a todo hombre por el hecho de ser hoydbge
todos los seres humanos poseen naturaleza humdigaigad de persona.
Por ello son universales e inalienables.

— Inviolables:existe la obligacion moral de respetarlos, aunguexista una
ley positiva que obligue a hacerlo. La violaciénldge derechos humanos
supone atentar contra la dignidad de la persona.

— Inalienables:no pueden ser enajenados o suprimidos por nadieuse sea
su autoridad. Puede ocurrir, sin embargo, que eterrdamadas
circunstancias concurran dos derechos incompatige si y uno de ellos,
necesariamente tenga que ceder al otro. Esto ogarejemplo en el caso
de legitima defensa (el derecho a la vida de wstajagresor puede ceder
ante el mismo derecho del atacado). En este chderexho a la vida del
agresor se mantiene, pero es lesionadovotumtariedad indirectgor ser
inevitable ante unas causas objetivamente grawasefia razon tal lesion
no es culpable).

— Irrenunciables: el respeto a los derechos humanos no puede omitirse
aungue lo permita el propio sujeto, ya que estadascansan en la voluntad
sino en la persona. Asi, pues, nadie puede haemdavo de otro o
renunciar a su derecho a la vida pidiendo que liem@al es el caso de la
eutanasia cuando es solicitada por el enfermo).

— Jerarquizadosno todos los derechos humanos son igualmente iaries,
sino que estan jerarquizados. Hay algunos derechosibertades
individuales o familiares que nunca se pueden violgacrificar en aras de
un pretendido bien comudn (p.e., el derecho a buaceerdad, a adorar al
verdadero Dios, a ser juzgado con justicia, elalerea no ser calumniado y
el derecho a la vida de todo ser humano inoce@#ps derechos, en
cambio, pueden ceder ante derechos mas primados) por ejemplo, el
derecho de propiedad frente al derecho a la vidacamo de extrema
necesidad, la libertad de expresion frente al therecla fama con verdad
(nunca se debe calumniar) o el derecho a la vadébgrtad de expresion no
puede utilizarse para hacer apologia del terrofismo

— Asociados a deberes ajenoa: cada derecho natural de una persona
corresponde por parte de los demas el deber deaeedo y aceptarlo. En
este sentido, y ante el énfasis en exigir deredad3S| no deja de insistir
en la necesidad cumplir también los deberes exsgmw los derechos de
demas.

— Correlativos a deberes morales propiasiidosa deberesau obligaciones
morales de quien posee esos derechos. Es esteedataa importante, que
ampliaremos a continuacion



Interrelacion entre derechos y deberes humanos

El deber de desarrollarse como hombre requiere riegjo lo que contribuye a
aquel desarrollo. De este modo, pi afirmarse quéoslaleberes morales surgen los
correspondientes derechos. Por ejemplo, el debeodservar la vida es relativo al
derecho a la vida, el deber de buscar la verdddlerecho a respetar, y aun facilitar,
esta busqueda, el debe desarrollarse, el derdehedacacion, etc.

Derechos y deberes tienen en la ley moral natudalycc razon, su origen,
mantenimiento y vigor indestructible. O afirmaRacem in terrisxcualquier derecho
fundamenta] hombre deriva su fuerza moral obligatde la ley natural, lo confiere e
impone el correlativo deber» (PT 30).

Con frecuencia se olvida que los derechos natuestds dos a deberes morales
de quien posee esos derechos. Los derechos presuplberes, sin los cuales
aquellos se convierten en arbitrario. Muchos piergee solo son titulares de derecho
con frecuencia les cuesta madurar en su respoiasabiespecto al desarrollo integral
propio y ajeno (cf. CV 43). Exacerba demasia losades puede conducir al olvido de
los deberes

Los deberes delimitan los derechos porque remitemaico antropoldgico y
ético en cuya verdad se insertan t bien los deseglasi dejan de ser arbitrarios. Por
este motivo los deberes refuerzan los derechosclgman que se los defienda y
promueva como un compromiso al servicio del bien.

En cambio, si los derechos del hombre se fundamesti en las deliberaciones de
una asamblea de ciudadanos, podrian ser cambiadosuaquier momento v,
consiguientemente, se relajaria en la concienci@iocel deber de respetarlos y de tra-
tar de conseguirlos. Los gobiernos y los organismteynacionales pueden olvidar
entonces la objetividad y la "no disponibilidad”lde derechos humanos (cf. CV 43).

Derechos humanos en la doctrina social

En los documentos de la DSI se enumeran varioschiesefundamentales de la

persona. Pueden destacarse los siguientes, queaawys en dos categorias: a)
derechos personales y b) derechos sociales, pslifiecondmicos. Sefialaremos tam-
bién algunos derechos mas relevantes:

a) derechos personales

— derecho a laida, incluyendo el derecho del hijo a nacer, despudsatter
sido concebido. Estrechamente unido a este derkafiootros como el
derecho a lantegridad corporal(prohibicion de mutilaciones y torturas);

— derecho a lalimentacién y al aguague tiene un papel importante para
conseguir otros derechos, comenzando ante todel merecho primario a
la vida;

— derecho a umecoroso nivel de vidaontando con los medios necesarios
qgue incluyen, ademas de la alimentacion y el ageatido, vivienda,
asistencia meédica y servicios indispensables emscaventuales de
desempleo, enfermedad, vejez o viudedad;

— derecho @uscar y conocer la verdadmadurar asi la propia inteligencia y
libertad;



— derecho a léibertad religiosa y de culto y a seguir la proganciencia;

— derecho a vivir en uambiente moral favorablel desarrollo de la propia
personalidad;

— derecho a poseeersonalidad juridica;

— derecho a l#ibertad de educacién y cultura;

— derecho al debidmespeto a la persona y a la buena fama;

— derecho a ldibre eleccion de estado.

b) derechos sociales, econémicos y politicos:

— derechoa fundar libremente una familijg acoger yeducar a los hijos,
haciendo uso responsable de la propia sexualidad;

— derecho a expresar y difundir publicamenteriapia opiniondentro de los
limites de la moral y del bien comun (libertad dpresion);

— derecho a disponer de umid@ormacion objetiva de los sucesos publicos
(libertad de informacion);

— derecho a acceder a émlucacion y la culturasegun las capacidades de
cada uno y las posibilidades de cada pais;

— derecho a adquiripropiedad,a tener dominio sobre ella y a poder usar de
la misma;

— derechoa participar en el trabajgara valorizar los bienes de la tierra y
recabar del mismo el sustento propio y de los spresdos;

— derecho a un razonaldescanso gsparcimiento;

— derecho a lainiciativa econdmica(y otros derechos en el ambito
econémico);

— derecho dasociacion y reunion;

— derechos deesidencia y emigracion;

— derechaa participar en la vida publica;

— derecho a la seguridad juridica y ajuiio justo.

Aunque los derechos, en sentido estricto, songdpdesonas, en un sentido mas
amplio puede hablarse también de determinadoslueenlectivos y de "derechos de
cada nacién”, ya que las naciones y las patriasus@anrealidad humana de valor
positivo e irrenunciable con cierta "subjetividad" "soberania”, y son derechos
inviolables. Estos derechos se refieren al amlmémé@mico, politico-social y, en cierto
modo cultural (SRS 15). Volveremos sobre esta @resn el capitulo X.

Proclamacion, defensa y promocién de los derechoarmanos

La DSI proclama, defiende y promueve los dereclhiosamos como sélida base
para organizar la convivencia sociopolitica y casttida referencia en la edificacion
del mundo. Mas aun, los derechos humanos «corstitalyelemento clave de todo el
orden moral social» (LE 17).

De aqui que la Iglesia insista a las instituciom@sanas, privadas o publicas,
para que se esfuercen por ponerse al servicio deghedad y del fin del hombre y
luchen con energia contra cualquier esclavitudasacpolitica; y respeten, asimismo,
bajo cualquier régimen politico, los derechos funeatales del hombre (GS 29).



A pesar de los esfuerzos ya realizados, hay paitggares en los que todavia
se siguen conculcando derechos fundamentales yedandignidad humana no es
suficientemente respetada. Todavia hoy se repite situacion dibujada por san
Josemaria hace unos afos: «Los bienes de la tiepartidos entre unos pocos; los
bienes de la cultura, encerrados en cenaculosieYafhambre de pan y de sabiduria,
vidas humanas que son santas, porque vienen de tatemdas como simples cosas,
como numeros de una estadistica. Comprendo y ctonpsa impaciencia, que me
impulsa a mirar a Cristo, que continta invitAndoacgue pongamos en practica ese
mandamiento nuewel amoryEs Cristo que pasd,11).

En su primera enciclica, Juan Pablo Il advertidadeecesidad de cumplir no
solo la "letra", sino también el "espiritu” de srechos humanos (RH 17). Después,
en sus enciclicas sociales, en sus viajes y enasuminas ocasiones no ha dejado de
insistir en la importancia de respetar y promowsr derechos humanos, denunciando
en ocasiones la violacion de derechos especifa@ndo se atenta contra la vida —
homicidios de cualquier clase, genocidios, aboeigtanasia y el mismo suicidio
deliberado—; cuando se viola la integridad de les@ea humana —mutilaciones,
torturas morales o fisicas, conatos sistematicos g@minar la mente ajena—; cuando
se ofende a la dignidad humana —permitiendo comwks infrahumanas de vida,
detenciones arbitrarias, deportaciones, esclavguastitucion, trata de blancas y de
jovenes—; o se aprueban condiciones laborales di@gtes, que reducen al operario al
rango de mero instrumento de lucro, sin respetlidértad y a la responsabilidad de
la persona humana: todas estas practicas y otresiges son en si mismas infamantes,
degradan la civilizacion humana, deshonran mas awsiores que a sus victimas y son
totalmente contrarias al honor debido al Creador.

Entre los atentados actuales contra la dignidad rfdehbre y sus derechos
fundamentales son de destacar los siguientes:

— Atentados contra la vida human&e incluyen homicidios de cualquier
clase, actos terroristas, genocidios, infanticicaborto, eutanasia y el
mismo suicidio deliberado. Las actividades labarat®n insuficiente
proteccién ante el riesgo fisico atentan tambiédnirada vida humana.

— Condiciones infrahumanas de vidaas encontramos en amplias zonas de
paises en vias de desarrollo y también en "bolsgsodreza" en no pocos
paises desarrollados. Se refieren a situacionededtan alimentacién, la
vivienda, el vestido y la atencidn sanitaria seuentran a niveles indignos
de la condicion humana.

— Condiciones laborales degradantéBenen lugar cuando la organizacion
del trabajo es tal que se reduce al operario gaae mero instrumento de
lucro, sin respeto a la libertad y a la respongtdidl de quien es una
persona libre y consciente.

— Manipulacién de personas y atentados contra sugidad. En algunos
paises sigue habiendo graves manipulaciones denasrsomo detenciones
arbitrarias, deportaciones, esclavitud, prostitucieincluso infantil— y
proxenetismo. Persisten también atentados contriatégridad fisica o
moral, como mutilaciones, torturas morales o fisieaintentos sistematicos
para dominar la mente ajena.



— EscandalosLos escandalos, que inducen a otros a cometerlgbaraotro
modo de atentar contra la dignidad de las persgnasi derecho a
desarrollarse en un ambiente moralmente san@akgdcismo de la Iglesia
Catolica sefiala que «se hacen culpables de escandalo qumnstiasyen
leyes o estructuras sociales que llevan a la dagi@d de las costumbres y
a la corrupcion de la vida religiosa, o0 a 'condie® sociales que, voluntaria
o involuntariamente, hacen ardua y practicamenfmgible una conducta
cristiana conforme a los mandamientos' (Pio Rikcurso, 1 Junio 1941).
Lo mismo ha de decirse de los empresarios que iemp@nocedimientos
gue incitan al fraude, de los educadores que "exaspa sus alumnos (Ef
6,4; Col 3,21), o los que, manipulando la opinidiblica, la desvian de los
valores morales» (CCE 2286).

—Falta de respeto a minoriagday grupos humanos como minusvalidos,
contagiados de sida, determinados grupos étnicatsog grupos sociales
que, por presentar debilidades, pueden ser injest@mmarginados o
maltratados.

— Falta de respeto a la libertad, buena fama e intiaei de las personas.
Aunque garantizada en sus aspectos mas basicos enayoria de
ordenamientos juridicos, sin embargo, en la vidénaria esos derechos no
siempre son respetados como merecen. El Concili@ware 1l sefialaba
varias de estas practicas a las que calificaba dofamantes, afiadiendo
qgue «inficionan la civilizacion humana, denigran sma quienes las
practican que a quienes padecen la injuria y sograve insulto a la honra
del Creador»(GS 27 Mencion especial merece la falta de respeto a la
libertad religiosa, de la que nos ocuparemos aragention.

La libertad religiosa, fundamento y garantia de liagertades

El derecho a la libertad religiosa consiste entqdes los hombres deben estar
inmunes de coaccion para obrar en materia religlesaodo que ni se obligue a nadie
a actuar contra su con ciencia ni se le impidaapiée conforme a ella en privado y
publico, solo o asociado, dentro de los limitedateb(cf. DH

La libertad religiosa, entendida como «el dereckivia la verdad de la propia
fe y en conformidad con la dignidad trascendentéadeopia persona», es, en cierto
sentido, fuer y sintesis de los demas derecho€A&H#7).

En ocasiones se habla de "libertades" al refearakyunos derechos. Con ello
se remarca, entre otras cosas, que ¢ddanano es una persona responsable de si
misma y de su destino trascendente, asi comoideitdabilidad de su conciencia (cf.
LC 32). Entre las "libertades" ocupa un lugar d=sia el derecho a la libertad
religiosa, junto con el derecho a la libertad cencia, entendida como el derecho a no
ser obligado a actuar en contra de los dictameeda dropia conciencia. En medida
en que la libertad religiosa significa buscar ladee; que da sentido definitivo a la



existencia y seguirla, puede considerarse comoafuedto y garantia de las demas
libertades.

La violacion de la libertad religiosa es «una itigia radie frente a lo que es
particularmente profundo en el hombre, re pecto qule es auténticamente humano.
(...) La actuacion ( este derecho es una de ladicaeiones fundamentales del
auténtico progreso del hombre en todo régimeno@a $ociedad, sistema o ambiente»
(RH 17).

Capitulo Il
LA VIDA SOCIAL Y SUS VALORES FUNDAMENTALES

El ser humano no solive juntoa otros, sino que viveonotros. Las personas
estan interrelacionadas y forman comunidades, canfamilia y la sociedad civil,
estructurada politicamente en el Estado. Existeitn muchas otras comunidades y
grupos sociales, ya sean de caracter religiosaadigta, cultural, civico, econémico,
politico, deportivo, benéfico, etc. De algun modada persona forma parte de la
humanidad entera, crecientemente interconectada.

El hombre vive en sociedad y, de acuerdo con leci@eetnoldgica, nada hace
pensar que nunca haya vivido completamente aigiadonargen de toda la sociedad.
La vida en sociedad es una realidad humana unlvégade estar muy organizada o
puede no estarlo tanto, pero donde hay hombresd@gdad y hay algiin modo de
organizacion social.

El modo de organizar la convivencia social condtaiel desarrollo humano, ya
qgue facilita o dificulta la practica del bien. Dkoese deduce la importancia de una
reflexion sobre la sociedad y la necesidad de gutiedad se organice para bien de
las personas. De eso se ocupan también las enasistiales de la Iglesia.

Relacionalidad y sociabilidad de la persona

Es propio del hombre relacionarse con otros, cooamgio Sus pensamientos y
sentimientos y aun compartiendo lo que es suydademas. Vive en sociedad, de la
cual recibe medios materiales y técnicos, ciengiganizacion social, cultura, al
tiempo que también aporta, a través de su actividdeé lo que posee. Aristoteles
afirmaba que el hombre es un "animal social”, yd&igue «quien es incapaz de vivir
en sociedad o no tiene necesidad de ella porgbasta a si mismo, tiene que ser un
animal o un diosx{Politica, lib I, cap 2). Lasociabilidad del hombre no es un
sobreafiadido, sino algo inherente a la naturaleasha (cf. CV44 yGS 25), al igual
gue suelacionalidad(cf. CV 44,54).

Es evidente que existe una fuerte interdependesitige las personas y la
sociedad o, para ser mas exacto, entre cada perdasacomunidades con las que se
relaciona y en las que desarrolla su existencipeeando por la familia. A través de
esta interdependencia, el hombre tiene oporturd@acbntribuir al bien de otros y, en
consecuencia, de desarrollarse en su humanidad.



La vida en sociedad y la pertenencia a comunidpdegulares, hace posible
la entrega a los demas, necesaria para un pleaodéshumano. «Por el intercambio
con otros, la reciprocidad de servicios y el dialagpn sus hermanos, el hombre
desarrolla sus capacidades; asi responde a suidmegcf. CCE 1879; GS 25). La
vida social engrandece al hombre en todas sudlewdlas y le capacita, con ayuda de la
gracia, para responder a su vocacion crisfeh&S 25).

El caracter social del hombre y la vida en sociedadl lugar a un complejo

entramado deelaciones sociales, instituciones y leyEktipo de relaciones existentes,
las instituciones que se establezcan y las leyessguypromulguen condicionan la res-
puesta que dé el hombre a su vocacion humanatiages

La sociedad segun la Sagrada Escritura y la Tradién

Enel primer libro de la Sagrada Escritura aparesotaedad mas basica de la
vida social: el matrimonio (cf. Gn 2, 24), instiiic social ratificada por Cristo (cf. Mt
19, 3-6 y textos paralelos). La experiencia hunidméa sociabilidad coincide con las
palabras que el autor sagrado pone en boca depoums antes de la creacion de la
mujer: «No es bueno que el nombre esté solo» (GB)2,

La Biblia hace notar también que todo el linaje humprocede de la primera
sociedad formada por Adan y Eva: «El hombre llans anujer por ser la madre de
todos los vivientes» (Gn 3, 20). Esta union "velticon nuestros primeros padres
supone también unos nexos "horizontales" entrestéa® hombres. Por su parte, los
Salmos y demas libros sapienciales contienen ehbesieconsejos para la vida en
sociedad y la cooperacién. Sirvan de ejemplos estesextos: «El hermano ayudado
por su hermano es como ciudad fortificada» (Pr1B8,y «mas valen dos que uno,
porque logran mejor fruto de su trabajo. Si unoealaaro le levanta; pero jay del »lo,
gue si cae no tiene quien le levante! (...) Si es@gredido, se-dos para defenderse, y
la cuerda de tres hilos no es facil de romper» 4E8&-12). Sefalan, ademas, el origen
divino del poder de gobernar (cf. Pr 8, 15), alnpe que advierten contra los abusos
en el empleo del poder y la responsabilidad ants Be quienes lo ejercen (ver, p.e.,
Sb 6, 2-4).

Moisés y los profetas exhortan con frecuencia & Vév Justina—exigencia
béasica de la vida en sociedad—, entendiendo lia&n un sentido muy amplio.

Dios no acepta sacrificios religiosos sin practiegusticia. Son expresivas las
palabras con que el profeta Isaias increpa a dul@ueNoME traigais mas esas vanas
ofrendas (...). Dejad de hacer el mal, aprendirheldeien, buscad lo justo, restituid al
agraviado, haced justicia al huérfano, amparadvautie» (Is 1, 13-17). También Jesus
reprimird los modos legalistas de entender laidliguando esta se reduce a minucias,
olvidando las exigencias sociales de una conduetda,r que exigen justicia,
misericordia y fidelidad (cf. Mt 23, 23).

El Nuevo Testamento aporta luces nuevas sobreidadidel género humano y
los nexos que le dan cohesion. Dios «hizo de udo ¢blinaje humano» (Hch 17, 26),
declara san Pablo ante el Are6pago de Atenas.sAlidaridad ontoldgica de la entera
humanidad con Adan se une la solidaridad sobrealatler toda la humanidad con
Cristo: «asi como en Adan mueren todos, asi tamkeiénCristo seran todos
vivificados» (1 Co 15, 22; Rm 5, 12-21). Todos hmsnbres estan llamados a formar



parte del cuerpo de Cristo y a vivir en comuniétieallos: «siendo muchos, somos un
solo cuerpo en Cristo, pero cada miembro estérakcgede los otros miembros» (Rm
12, 5).

Jesus eleva el mandamiento del amor al préjimoaaaltara incondicional, que
incluye hasta a los enemigos (cf. Mt 5, 43-45).eBEsiandamiento es la expresion
maxima de la conducta para la vida social; en ésemen todos los demas preceptos
(Rm 13, 9). Manifiesta, ademas, la condicion fradetle todos los hombres por tener
un Padre comun: «todos vosotros sois hermanqaufo)solo es vuestro Padre, el que
esta en los cielos» (Mt 23, 8-9).

Junto a la virtud fundamental de la caridad, enNekvo Testamento se
encuentran abundantes elementos sobre aspectokesndeala vida social, también
sobre la comunidad politica. Asi, por ejemplo, dmdesus alude a la distincion entre
el poder civil, detentado entonces por el Césag| yeligioso (cf. Mt 22, 21) o al
declarar que su reino no es de este mundo (cf8,JB6) y desechar todo mesianismo
temporal (Hch 1, 6-8). Ante Pilato, Jesus tarigt@rigen divino del poder (cf. Jn 19,
11). También en las Cartas de los apéstoles sbBatetdgunos deberes civicos (cf. Rm
13, 1-7; 1 P 13, 14).

La condicidén social del hombre también aparece ahifestarse Dios a un
pueblo y al llamarnos a formar parte de una comynig comunioén de los santos.
Aunque el juicio y la salvacion o condena son iidligles, nadie se salva 0 se condena
solo.

Los Padres de la Iglesia insisten en algunas @s essefianzas, aunque, por lo
general, no presentan una ensefianza moral sistansatire la vida social ni sobre la
comunidad politica. Repiten las ensefianzas yaaitgolas en el Nuevo Testamento
afiadiendo advertencias contra actitudes indivigizaj cerradas a aquello que es de
comun utilidad. Asi, en uno de los primeros essrie la Iglesia puede leerse: «No
vivdis aislados, cerrados en vosotros mismos, csinegtuvieseis ya justificados, sino
reunios para buscar juntos lo que constituye ekéstcomunsEpistola de Bernabé,
4,10).

En contraste con estas exhortaciones fragmentasas, Agustin, en su
monumental obraa ciudad de Diospresenta una meditada concepcion cristiana de la
sociedad. Segun sus ensefanzas, la sociedad hdetamancarnar los valores éticos
verdaderos, por ello, la fe tiene que impregnaida social.

Individualismo y colectivismo

Hay dos concepciones ideolégicas del hombre quaceptan plenamente la
doble condicion individual y social del ser humaimatividualismo y colectivismo.

a) Individualismo

Aboga por el individuo, por la satisfaccion de pusferencias y la libertad de
elegir. La vida social y la sociedad tendrian pordinicamente superar conflictos de
intereses. Tiene una vision muy restrictiva dentioie social del ser humano y omite
considerar la tendencia de las personas a forraraasones amistosas.

El individualismo reclama una "ética individualistgue se limita a presentar
normas para actuar con justicia en los intercampies el cumplimiento de ciertas



reglas de conducta social. Pero no considera al deela sociedad como un bien del
hombre, ni preconiza la necesidad de que cada neerse solidarice con las
necesidades ajenas y contribuya a remediarlas segupropias posibilidades. La
preocupacion social no se concibe como una obbigaié justicia, sino solo como una
opcion voluntaria de caracter altruista.

La concepcion de la sociedad propia del individuadi es un simple agregado
de individuos unidos Unicamente por intereses. rifjea de la sociedad seria un
hipotético "contrato social", para evitar la gueteatodos contra todos (Hobbes) o para
impedir que la sociedad sofoque la libertad indiaid(Rousseau). Esta ideologia
acierta al remarcar el valor del individuo y delilzertad, pero falla al ignorar la
dimension social del hombre y su capacidad de adidd. Por otra parte, el "contrato
social" y las hipotesis antropolédgicas que lasesuah son apriorismos que nunca ha
sido verificados.

b) Colectivismo

En el colectivismo el individuo se diluye en su sideracion de personay en la
singularidad de su existencia, reclamando igualdadtranza. Olvida en demasia las
diferencias entre las personas y su libertad, restaifla en iniciativas y esfuerzos
individuales que no son recompensados. De hechexpariencia histérica muestra
gue muchas reivindicaciones igualitarias han engeladinjusticias tan graves como
aquellas a las que pretendian combatir (cf. LC 13).

La ideologia colectivista supone que la sociedanlueiona siguiendo unas
determinadas fuerzas naturales. El origen de leedad estaria en una especie de
absoluto que se genera a si mismo, experimentanesas fases dentro de un proceso
evolutivo desde una primera substancia (Hegel, M&&gun esta concepcion, la so-
ciedad seria como un "organismo natural®, en el gada individuo estaria
completamente subordinado al colectivo social. etedninante de la sociedad serian
los medios y procesos de produccion y la luchdakes que los acompafia, mas que la
libre actuacion de los individuos. Las personas@&dan mas que un producto de la
sociedad. Aunque es innegable que hay factorepae@tondmico, técnico o cultural
gue condicionan las formas que adopta la sociduag serios motivos para afirmar
gue no se puede eliminar el papel .delibertad personal en la historia y en la
formacion de la sociedad.

Una exaltacion exagerada de lo colectivo y dedaliipd puede dar lugar a otra
modalidad de individualismo, en la que cada indigideivindique sus derechos sin
hacerse responsable del bien de todos. Es ladctitmoda que asume que el Estado
ha de resolver rodos los problemas sociales, opdogg o dificultando la iniciativa
social de los ciudadanos y sus asociaciones patdhagr a solucionarlos.

La DSI rechaza una vision de la sociedad como ueeamagregacion de
individuos y también la de un organismo con unapeta subordinacion de la parte al
todo. La sociedad no es un simple agregado deidhudis basado exclusivamente en la
libertad, ni tampoco un colectivo en el que seydilla singularidad de cada persona.
Las ensefanzas de la Iglesia explicitamente repnuebindividualismo (cf. QA 46;
OA 23; LC 13) y exhortan a que nadie, por despreacidn frente a la realidad o por
pura inercia se conforme con una ética meramedteidialista (cf. GS 30). Al mismo
tiempo, rechazan el colectivismo y, en generalasdds concepciones de la sociedad



gue niegan la libertad o dificultan su ejercicib (@A 34; LE 11; LN VII, 6-8; CA 23-
24, etc.).

En el ambito politico, las ideologidiberales hunden sus raices en el
individualismo, mientras que las de tigmcialistay comunistalo hacen en el
colectivismo. Actualmente, las ideologias politjcds uno u otro signo, se presentan
con planteamientos menos radicales que las quertuwven sus origenes el liberalismo
y el socialismo, aunque siguen poniendo el aceatpectivamente, en el individuo y
su libertad, o bien en lo colectivo y la igualdad.

Concepcion cristiana de la sociedad

El Magisterio ha desarrollado su doctrina sobredeiedad sobre todo desde
finales del siglo xix, siguiendo las ensefanzasng#ticas y teniendo también en
cuenta los desarrollos de san Agustin y de santoa$ale Aquino. La ocasion para
estos desarrollos ha sido, en gran medida, clarifia posicion catdlica frente a
ideologias opuestas a la tradicion cristiana.

La sociedad responde a la libertad y sociabilidadl ser humano

Superando tanto del individualismo como del colestno, la DSI afirma que
el hombre es «un ser libre y responsable que reeol@necesidad de integrarse y
colaborar con sus semejantes» (CDSI 149) y, comsiggmente, defiende que la so-
ciedad responde, al mismo tiempo, a la libertadlg aociabilidad del ser humano.
Afade que, siendo la sociedad consecuencia deuealeza humana, libre y sociable,
responde al querer de Dios, por ser El el autdéa daturaleza humana.

La vida social exige muchos consensos y acuerge#gos para organizar la
vida social, pero la sociedad no es solo frutoadibkertad ni surge exclusivamente de
pactos sociales consensuados. La sociedad esin@r fugar, una consecuencia de la
sociabilidad del ser humano. Sobre esta sociatdikd#iia la libertad.

La sociedad en su conjunto, asi como las sociedadesmunidades intermedias,
resultan de la union de los que las forman. Comusasm de esta unién se encuentran unos
nexos interpersonales y grupales que mantienersicotaglos a quienes forman parte de una
sociedad. De algun modo, la sociedad también nmentiexos con el pasado, participando de
su herencia, a la vez que tiende a prolongarséfatue.

Ademas de los nexos unitivos, en toda sociedaddrapién cierto orden con
vistas a un fin comun. Gracias a este orden yallmtad de cada uno, quienes forman
una sociedad, en alguna medida, participan y caopeuna tarea coman.

Lo que formalmente constituye una sociedad no @ss,puna mera suma de
individuos ni tampoco un colectivo amorfo, sino egnjunto de personas formando
una unidad social a partir de un principio unitopee esta por encima de cada una de
ellas. EICatecismo de la Iglesia catélida expresa con estas palabras: «so@edad
es un conjunto de personas ligadas de manera oaggoi un principio de unidad que
supera a cada una de ellas» (CCE 1880).



La sociedad es para el bien de las personas

La DSI sefiala que «el orden social y su desardalen, en todo momento, dar
como resultado el bien de las personas, puestoejueden de las cosas ha de
subordinarse al orden de las personas, y no at»e(@S 26). La sociedad es para la
persona y no la persona para la sociedad.

En funcién del fin de cada comunidad humana sélestan normas especificas
de comportamiento que otorgan derechos e imponegree a sus componentes. Pero
estos fines y normas no pueden ser arbitrarios, qire han de estar en funcion de la
persona y su desarrollo humano (adquisicion dadeg).

Una comunidad cuya finalidad o cuyo modo de acfuara contrario a la
dignidad humana y a los derechos de la personama soralmente aceptable. De
aqui surge un principio fundamental: «El princip@&,sujeto y el fin de todas las
instituciones sociales es y debe{ggrersona humanafGS 25; cf. CCE 1881).

Si la sociedad es indispensable para la realizat®dla vocacion humana, «es
preciso que sea respetada la justa jerarquia deegajue subordina las dimensiones
"materiales e instintivas" del ser del hombre '‘Sitderiores y espirituales» (CA 36; cf.
CCE 1886). Con frecuencia, sin embargo, la socie#adrganiza prescindiendo de
este criterio y poniendo los medios materialee@@nomia) —o el mantenimiento en
el poder de un grupo determinado— como critericesmp para la organizacion social.

La inversion de los medios y de los fines, quedlawdar valor de fin dltimo a
lo que solo es medio para alcanzarlo o a considasapersonas como puros medios
para un fin, engendra estructuras injustas que.eleextremo, «hacen ardua y
practicamente imposible una conducta cristianafocore a los mandamientos del
Legislador Divino» (Pio XI, Mensaje de 1 de jun®1P41; cf. CCE 1887, ver también
CA 41).

La DSI alerta sobre este tipo de estructuras sxciarversas que dificultan el
desarrollo humano. En ocasiones las ha denomirestoutturas de pecado” (cf. SRS
36). Ante estas estructuras conviene reaccionapriEmer lugar, apelando a t@n-
version interiorde las personas para obtener cambios socialessalicalel bien de la
persona. Pero, «la prioridad reconocida a la cenverdel corazén no elimina en
modo alguno, sino, al contrario, impone la obligaadile introducir en las instituciones
y condiciones de vida, cuando inducen al pecadomgjoras convenientes para que
aquellas se conformen a las normas de la justidavgrezcan el bien en lugar de
oponerse a él» (CCE1888, cf. LG36).

Las personas han de contribuir al bien de la soated

Afirmar que la sociedad es para el hombre, no sm®p@ que el hombre esté
ordenado y tenga deberes hacia la sociedad. Penalémacién de las personas a la
sociedad es muy distinta de su ordenacion a DiasndCsefiala santo Tomas de
Aquino, el hombre individual es parte de la soaiedail y, en cuanto tal se ordena a
ella, como la parte se ordena al todo (S Th, &l190, a.2). Pero el hombre no se
ordena a la sociedad segun todo su ser ni segas tad cosas que le pertenecen (S.
Th, Ml, g. 21 a. 4 ad 3).



La persona no esta completamente subordinada acladad sino que la
trasciende. Esto exige no subordinar el bien geetaona a los dictados de la sociedad:
eso seriazolectivismoy militarismo.Pero tampoco es correcto entender, al niodb
vidualista,que la sociedad esta completamente subordinadairtéveses utilitarios de
sus miembros.

Las personas han de colaborar al bien de la sati@elda cual forman parte,
pero la sociedad no puede despojar a las persenas dierechos personales que han
recibido del Creador. Mas aun, para una efectibmmglinacion de la sociedad al bien
de las personas, la organizacion social debe fegped ejercicio de lagirtudes,y no
ser obstaculo para ellas (cf. CCE 1895).

La obligacion de contribuir al bien comun es subdaypor Benedicto XVI,
quien habla de una llamada al bien comun y delrdddeonciencia de contribuir a él,
especialmente quienes por su posicion pueden t@@emayor influencia. AfirmazEl
desarrollo es imposible sin hombres rectos, sinrag@es econdmicos y agentes
politicos que sientan fuertemente en su concidaciiamada al bien comunsko cual
requiere preparacion profesional y coherencia mi@l71).

Comunidades naturales: familia y comunidad politica

Las distintas necesidades de la vida humana llevas personas a organizarse
en grupos y asociaciones de diversa naturalezaedefinen por su fin y, en funcion
de él se caracterizan de diversos modos. Cadadsaiciene un fin propio, por ser una
realidad, en cierto modo, distinta de quienes lmpmmen. En este sentido, la DSI
sefiala que, de acuerdo con su fin respectivo, casainidad humana tiene un bien
comun que la configura en cuanto tal. Pero estadipuede ser cualquiera, ya que el
fin de toda institucién social ha de ser la perdmmaana (cf. CCE 1881)

La mayoria de sociedades surgen de la voluntad maynsabre la base de la
sociabilidad humana, pero hay dos sociedades gquand forma o de otra, siempre
existen y son de indole natural: la familia y lancmidad politica. Asi lo explica el
Concilio Vaticano II: «De los vinculos sociales cg@ necesarios para el cultivo del
hombre, unos, como la familia y la comunidad paditresponden mas inmediatamente
a su naturaleza profunda; otros proceden mas leisu tibre voluntad» (GS 25).

La familia crea vinculaciones muy sélidas. La cor de cada miembro de la
familia—padre, madre, hijos, abuelos,...— faciétarar en "comunion” con el otro y
guererle de verdad por lo que es, y no solo pquaporta.

Junto a la familia, hay otra comunidad natural cee denomina genéricamente
"comunidad politica" y que a lo largo de la histdnia adoptado muy diversas formas
(clan, tribu, pueblo, reino, estado...). Agrupaividtios y familias. Su justificacion es
la necesidad de un dmbito de convivencia organigagocontribuya al bien de todos
en aspectos que superan a la familia. Hay necessdaata lograr una vida plenamente
humana que no se podrian alcanzar sin una comunidadamplia, en la cual todos
conjuguen a diario sus energias en orden a una oilgiencién de todo aquello que es
bien comun.

«Si toda comunidad humana posee un bien comunagoenifigura en cuanto
tal, la realizacion mas completa de este bien coselrealiza en la sociedad politica»
(CCE 1910).



Pero tal afirmacion no quita importancia a la dbuition al bien comdn que se realiza
en otras instituciones que, en muchos aspectoserss amplia pero mas valiosa. Este
es el caso de la contribucién al bien comuan reddizzor la Iglesia y, en otros aspectos,
por la familia.

Asociaciones intermedias

Las asociaciones o comunidades intermedias ergriedoviduos, agrupados en
familias, y la comunidad politica, son muy variad&esde hace tiempo, las
conexiones y las interdependencias personales palgs se multiplican creando el
fendmeno de "socializacion". Esta "socializaciémpresa la tendencia natural que
impulsa a los seres humanos a asociarse con ééfalcanzar objetivos que exceden
las capacidades individuales. La "socializacién"deseable por cuanto desarrolla
cualidades de la persona, en particular, su sededmiciativa y de responsabilidad.
Ayuda también a garantizar sus derechos (GS 251 ZJA

Las comunidades intermedias son legitimas y coewnées, ya que la sociedad,
para su correcta estructuracion, necesita una addennion organica. Las sociedades
intermedias contribuyen a lograr una unidad arnggicoherente entre los miembros
de cuerpo social y el elemento rector de la misma.

Al tiempo que estructuran la sociedad, las asami@d intermedias facilitan la
participacion de grupos en defensa de legitimayeses o derechos sociales y hacen
posible muchas acciones que los individuos aisladéenno podrian realizar con
eficacia. Con su existencia se crea un rico tejioldal que facilita una participacion
responsable en la vida social, impidiendo que @tmrsocial se polarice en individuos
y en el poder politico.

Con el fin de favorecer la participacion del mapdmero de personas en la
vida social, la DSI alienta la creacién de asooiaes e instituciones de libre iniciativa
para diversos fines (cf. MM 60). Estas asociaciopegden defender aspectos
importantes del bien comun. Basta pensar, por égengm la labor benemérita de
asociaciones en defensa de la vida, padres de adyrtelespectadores, en favor de
disminuidos, en apoyo de las familias numerosas/ici® a emigrantes, centro
asistenciales en barrios deprimidos, promocionggesariales en el tercer mundo, etc.
En muchos casos, son «instrumentos indispensablgsado sumo para defender la
dignidad y libertad de la persona humana, dejandsabo el sentido de
responsabilidad» (PT 268).

Un correcto funcionamiento de las asociacionegrimgdias exige que actien
potenciado la iniciativa de sus miembros y con urmamismo personalizador que
permita a sus miembros madurar y enriquecerse bareanidad.

Mencion aparte merecen lagdes socialesque permiten a lapersonas
encontrarse mas alla de las fronteras del espad#lgs propias culturas, inaugurando
asi un mundo nuevo de amistades potenciales, daghr lincluso a verdaderas
comunidades virtuales. Como sefalaba Benedicto Xelpresencia en estos espacios
virtuales puede ser expresion de una busquedaaideeun encuentro personal con el
otro, si se evitan ciertos riesgos, como buscaugrefen una especie de mundo
paralelo, o una excesiva exposicion al mundo Jist§®lensaje,5 de junio 2011).
Exige también, como en toda forma de asociacioelacion amistosa, actuar con



rectitud. «El anhelo de compartir, de establecariseades", implica el desafio de ser
auténticos, fieles a si mismos, sin ceder a ldoitusle construir artificialmente el
propio 'perfil' pablicox{Ibid.).

Valores fundamentales para la vida social

Lo expuesto en el apartado remite a cuatro valoredafuentales para el
desarrollo humano: caridad, verdad, justicia y rtdd Su vivencia es también
necesaria para una correcta ordenacion de la waidalsDe ellos nos ocuparemos a
continuacion.

Caridad, verdad, justicia y libertad

a) Caridad

Ya hemos hecho notar como la caridad —el amor—aa® @ara el desarrollo
humano integral y linea maestra de la DSI. Unaladrgue va desde las relaciones con
personas y en pequefios grupos a las relacionesesyoeconomicas y politicas. La
"relacionalidad” humana lleva a reconocer al omme un semejante y a establecer
relaciones de «reciprocidad fraterna» (CV38).

La caridad entendida como amor fraterno adquiesefundamentacion radical
desde la fe cristiana. Saber que Dios es Padrercasagura la fraternidad universal; y
el seguimiento de Cristo lleva a vivir la caridamhd¢odos, también en la convivencia
social, de acuerdo con el mandato del Sefior: «gu@M#is unos a otros; como yo 0S
he amado» (Jn 13, 34).

b) Verdad

Buscar la verdad y actuar de acuerdo con ella gemoia de la razén y un
valor fundamental para el desarrollo integral. ErCapitulo | hemos hecho notar,
siguiendo a Benedicto XVI, como la verdad proparei@a la caridad un contenido
racional. La verdad es, ademas, un valor primoehdh comunicacion interpersonal y
social.

El respeto a la verdad y el deseo de buscar ladezd la base para el dialogo
interpersonal y social. «Las personas y los grgpogles cuanto mas se esfuerzan por
resolver los problemas sociales segun la verdath tads se alejan del arbitrio y se
adecuan a las exigencias objetivas de la moralifabsI| 198).

La mentira rompe la confianza y el espiritu de evapion. La convivencia
civil solo se puede juzgar ordenada, fructiferaggruente con la dignidad humana si
se funda en la verdad. Mas aun, «la convivencibbslseres humanos dentro de una
comunidad, en efecto, es ordenada, fecunda y cuoef@a su dignidad de personas,
cuando se funda en la verdad» (CDSI 198).

Sustituir la busqueda de la verdad con la mera@gigm de un conjunto de
opiniones o de una de ellas, sin ningun discermitnies renunciar al compromiso con
el valor fundamental de la verdad. Cuando faltaastdud positiva de busqueda de la
verdad, con frecuencia opiniones propiciadas psrplederosos ocupa el lugar de la
verdad. En el extremo, se presentan incluso fallesdson capa de verdad en aras de



intereses politicos o econdémicos, o incluso sali@stsistemas enteros basados en la
mentira.

La verdad en el ambito de la comunicacion remiteesariamente a una
exigencia de transparencia y de honestidad enla@on personal y social (cf. CDSI
198).

c) Justicia

La justicia es una exigencia de la caridad que sistsen la constante y firme
voluntad de dar a Dios y al projimo lo que les ebido» (CCE 1807). Lo debido es
aquello a lo que alguien tiene derecho, aquellolg@erresponde por algun titulo legi-
timo. La justicia proporciona un criterio fundanmednde moralidad en las relaciones
interpersonales y sociales. «Un orden social jhstae respetar, en primer lugar, los
derechos de la persona» (CDSI 201), de los quecgzaremos mas adelante, en este
capitulo.

Hay derechos derivados de contratos, pero la jastic se limita a ellos. En
primer lugar lo debido a todo ser humano es sun@miento como persona, con
dignidad intrinseca. Una vision estrictamente @wttralista de la justicia o reducida a
preceptos legales, es muy vision incompleta y, @siones, incluso ajena al mismo
concepto de justicia en su sentido mas genuindobo lo que se contrata es justo, ni
todas las leyes son necesariamente justas, cormem@ecel positivismo juridico.

La ley puede ser expresion de justicia, pero l&gases anterior a la ley: no
deriva de acuerdos ni consensos. La DSI recuerddagjusticia "no es una simple
convencién humana, porque lo que es ‘justo’ hodeteErminado originariamente por
la ley, sino por la identidad profunda del ser hooig SRS, 40; CDSI 202). De este
modo, «la plena verdad sobre el hombre permiteraupe visién contractual de la
justicia, que es una vision limitada, y abrirlahatizonte de la solidaridad y del amor»
(CDSI 203).

d) Libertad

La libertad es un don de Dios que se relacionaatotesarrollo. «Dios ha
creado al hombre racional confiriéndole la dignidadpersona dotada de iniciativa y
de dominio de sus actos. Quiso Dios 'dejar al herebrmanos de su propia decision'
(Eci 15, 14), de modo que busque sin coaccionas @reador y, adhiriéndose a él,
llegue libremente a la plenay feliz perfeccionss(&¥). Y, como todos estan obligados
a no conculcar el derecho que cada uno tiene arcqpiopperfeccionamiento, toda
persona humana, creada a imagen de Dios, tieneretitb natural de ser reconocida
como un ser libre y responsable (cf. CCE 1738).

La vocacion al desarrollo es una llamada que reguiea respuesta libre y
responsable. No hay desarrollo personal, sin actuatibertad, ya que las virtudes se
adquieren con actos buenos de libertad.degskrrollo humano integral supone la li-
bertad responsablde la persona y los pueblos: ninguna estructuraegarantizar
dicho desarrollo desde fuera y por encima de lporesabilidad humana» (CV 17),
recuerda Benedicto XVI. La persona necesita, diestad para su desarrollo humano
y también para corresponder a la gracia de Dios.

La libertad es necesaria para buscar la verglgdra actuar con justiciacon
caridad. Pero, a su vez, la libertad requiere la da la verdad, la justiciala caridad.
De otro modo se caeria en un ejercicio arbitrariocentrolado de la propia auto-



nomia. «Lejos de perfeccionarse en una total auitardel yo y en la ausencia de
relaciones, la libertad existe verdaderamente smlando los lazos reciprocos,
regulados por la verdad y la justicia, unen a &asgnas» (CDSI 199).

Valores concurrentes y fecundos

Los cuatro valores presentados concurren en elamacyu se requieren
mutuamente. «Los valores de la verdad, de la jasyicde la libertad, nacen y se
desarrollan de la fuente interior de la caridad®$C205). Pero cada uno de ellos es
necesario para lograr una convivencia humana oddentecunda en el bien y
apropiada a la dignidad del hombre. Tal convivemsiste «cuando se funda en la
verdad; cuando se realiza segun la justicia, e, det el efectivo respeto de los
derechos y en el leal cumplimiento de los respestileberes; cuando es realizada en
la libertad que corresponde a la dignidad de lasbres, impulsados por su misma
naturaleza racional a asumir la responsabilidadide propias acciones; cuando es
vivificada por el amor, que hace sentir como prepés necesidades y las exigencias
de los demas e intensifica cada vez mas la comwmdlos valores espirituales y la
solicitud por las necesidades materiales» (CDS).205

Caridad, verdad, justicia y libertad, vividos campmente, «dan solidez y

consistencia al edificio del vivir y del actuarnsealores que determinan la cualidad de
toda accion e institucion social» (CDSI 205).

La vivencia de esos valores produce sabrosos frutales, deseables para una buena
sociedad:

—Unidad y cohesion socialratar a las personas con justicia y, sobre todo, ¢
caridad produce unidad y cohesion social; y alsela injusticia y la falta de
afecto no solo separan, sino que son incluso faedée aversion, odios y
violencias.

—Sentido de fraternidadConsecuencia de la caridad es la fraternidad y la
solidaridad, la cual es necesaria para el desamelllos pueblos (PBg6). Hoy
estamos en un mundo globalizado y todo lo que acemos parece cercano.
Pero, como sefialaba Benedicto XVI, «la socieda@d @t mas globalizada
nos hace mas cercanos, pero no mas hermanos.dg @ si sola, es capaz
de aceptar la igualdad entre los hombres y delest&tuna convivencia civica
entre ellos, pero no consigue fundar la hermanBath nace de una vocacion
transcendente de Dios Padre, el primero que noantedo, y que nos ha
ensefiado mediante el Hijo lo que es la caridadrfrat> (CV 19).

—Paz y armonia sociala paz es "tranquilidad del orden", segun una catkb
expresion de san Agustin. La paz es exigida p@etesa la vida humana y su
desarrollo (CCE 2304). Requiere una convivenciabdsty segura dentro de un
orden justo. La paz es obra de la justicia (c82s17) y efecto de la caridad
(cf. GS 78).

Todos estos valores manifiestan «la prioridad dettlea sobre la técnica, el
primado de la persona sobre las cosas y la sujgaibdel espiritu sobre la materia»
(RH 16). Vivirlos es el camino seguro para el pagi@namiento personal y para lograr
un auténtico humanismo y una convivencia sociaremnia y paz.



Comentando algunos de estos valores, san Joseamama a los cristianos a
contribuir a la convivencia social por ardua qusul® en algunas ocasiones: «Paz,
verdad, unidad, justicia. jQué dificil parece leetade superar las barreras que impiden
la convivencia humana! Y, sin embargo, los cristaestamos llamados a realizar ese gran
milagro de la fraternidad: conseguir, con la grageDios, que los hombres se traten cristiana-
mente, "llevando los unos las cargas de los off@Gs!' 6,2), viviendo el mandamiento del
Amor, que es vinculo de perfeccion y resumen deyldécf. Col 3,14 y Rm 13,10)¢Es Cristo
gue pasalbs7).

Capitulo IV

PRINCIPIOS FUNDAMENTALES
PARA LA VIDA SOCIAL

Para una adecuada ordenacion de la vida social, st relaciones,
instituciones y leyes, la DSI propone un conjuné piincipios como «el primer y
fundamental parametro de referencia para la irg@pion y la valoracion de los
fendmenos sociales, necesario porque de ellos sdepudeducir los criterios de
discernimiento y de guia para la accidn sociatpdns los ambitos» (CDSI 161).

Hay siete principios para la vida social, que dtungtn pilares fundamentales
de la ensefianza social catolica (CDSI 160). Dogllds, muy primordiales, son el
principio personalista o de la inviolable dignidagmnana, del que nos hemos ocupado
en el capitulo II, y el principio del bien comurgl djue trataremos en el presente
capitulo. Existen, ademas, otros principios basietecionados con el bien comdn de
los que también nos ocuparemos aqui: los princiggasolidaridad y subsidiariedad,
gue indican como ha de realizarse la cooperacida eitla social, y los principios de
participaciony deautoridad,que se refieren al modo de ejercer la responsatiksh
la vida social. En relacion con la actividad ecoman existe otro principio
fundamental relativo alestino universal de los bienes.

Caracteristicas de los principios fundamentales parla vida social

La DSI sefiala varias caracteristicas a consideraryma correcta aplicacion de
estos principios:

—Tienen caracter general y fundamentalle modo que se refieren a toda la
realidad social, desde la familia, la escuela grgresa, a la sociedad civil
nacional e internacional y al mundo en su globdlida

— Sonuniversales y permanentes @rtiempo.

— Estanconectados y articuladosntre ellos, formando unanidad (cf. CDSI
162). Utilizar alguno de los principios mencionadgsorando a los demas
podria conducir a conclusiones erréneas. Asi, mvat bien comun sin su-
brayar la dignidad humana con el consiguiente tespela libertad podria



llevar a posturas totalitarias; invocar el princijgie autoridad eludiendo el de
participacion llevaria al autoritarismo; y el pipio de solidaridad sin el de
subsidiariedad podria conducir a un estatismo des#b.

—Su aplicacion practica requiere considerar la dadlisocial corprudencia
(sabiduria préactica) y armonizar los diversos ppios.

— Son expresion de losalores fundamentalepara la vida social y para el
desarrollo humano integral: caridad, verdad, jisstic libertad (ver capitulo
). Valores y principios se potencian con el ejeio personal de lagirtudes,

o disposiciones estables del caracter correspaediem esos valores (CDSI
197).

—Por ultimo, es importante hacer notar que esogipios se ofrecen no solo a
los catolicos, sino a todos, para edificar una gio@al buena y apropiada a la
condicion humana.

Principio del bien comun

Nocién de "bien comun"

El concepto de bien comun es bastante intuitivee @a sociedad esté libre de
epidemias es un bien comdn a todos. También loueshaya un medio ambiente
limpio y agradable, que reine la paz, la concorgita armonia social, que haya
seguridad ciudadana, y que se respeten los derbahtnos.

El bien comun, en primer lugar, es "bien"; es deadyo bueno y conveniente.
Es también "comun” porque afecta a la vida de @sidorman parte de una comunidad
(cf. CCE 1906). Es «un bien relacionado con elngecial de las personas» (CV 7). El
bien comdn se alcanza por la contribucién de togase €l pueden participar todos.
Asi, una familia bien avenida y donde reine espilé servicio posee un "bien comun”
generado por todos, y de cuyos beneficios partigipgpueden participar, todos.

Comun no significa, sin embargo, que todos pasditige igual modo en la
materialidad de algunos bienes incluidos en el ba@anun. Por ejemplo, unos buenos
servicios educativos o sanitarios abiertos a tatns parte del bien comdn de una
comunidad, aungque no todos patrticipen fisicameatestbs servicios ni lo hagan en el
mismo grado. La vida social se ve favorecida spsgoueden acceder a estos servicios.
Hay bien comuan porque afectan a la vida de todosjreud de la relacion existente en
la vida social.

Como explica Benedicto XVI, el bien comiun «es etnbide ese "todos
nosotros", formado por individuos, familias y grapmtermedios que se unen en
comunidad social (GS 26). No es un bien que seabpec si mismo, sino para las
personas que forman parte de la comunidad soatpleysolo en ella pueden conseguir
su bien realmente y de modo mas eficaz» (CV 7).

El bien comun es definido con respecto a la persamana

El bien comun «solo puede ser definido en refeeeacla persona humana»
(CCE 1905). Como se ha dicho, es "bien" en la needglque se trata de algo bueno
para las personas.



"Bien comun" es, pues, algo diverso de interesedefencias y deseos mas o
menos compartidos. Por ello, "bien comin" no eslsmo que "interés general”,
aunque muchagecescoinciden. Al referirse al "bien comun" la DSI reoHace, pues,
significando una suma de intereses o preferenadisiduales, ni lo identifica con el
interés general o de la mayoria. El "bien comunlres categoria ética, que se coloca
por encima de intereses particulares y que, a vexsscide con el interés de la
mayoria, pero no siempre. Por ejemplo, si en urma@edad la mayoria acepta
despenalizar el aborto, el nifio que va a naceusdaysin proteccion juridica y puede
ser eliminado impunemente. En este caso, en magma| hay bien comdn, aunque
haya interés mayoritario.

El bien comun afecta a las condiciones externda g&la social en la medida
en que contribuyen al bien de las personas y ard#® humano. En este sentido, el
bien comun ha sido definido como la «suma de laslicines de la vida social, que
permitan, tanto a las colectividades como a losviddos, conseguir mas plena y
facilmente la propia perfeccion» (GS 26;@5 74y CCE 1906).

Dimension teologal del bien comuan

El bien comun tiene ante todo una dimension tedlggarque la plenitud
humana no es posible sin Dios, que es el Bien cauppremo de todos los hombres.
Un supuesto "bien comun" que eliminara formalmentios, que es el Bien comdn
primero, es una falacia. «Ciertamente el hombral@u@ganizar la tierra sin Dios,
pero al fin y al cabo, sin Dios no puede menosaygenizaria contra el hombre» (PP
42, citando al tedlogo H. de Lubac). Afirmacion e corroborada por no pocas
experiencias historicas.

La aconfesionalidad del Estado, vigente en muclaisep, y la necesaria
libertad religiosa no equivalen a ignorar el hestmioso, ni a encerrar la religion a la
intimidad de las conciencias, sin ningdn tipo denifeastacion publica. El laicismice
ha esforzado en sustraer la presencia de Diosnfligb benéfico de la religion en las
personas, en las familias, en la educacion y ea kdida social. Ha surgido asi un
humanismo cerrado, impenetrable a los valoresgpgtial y de Dios, que es la fuente
de ellos. Frente a este falso humanismo, es nézesar humanismo verdadero que se
abre al Absoluto» (PP 42).

En este sentido, los ultimos romanos pontificesn particular Benedicto XVI,
llaman a forjar, desde el sentido de la filiacidwirdh, «un pensamiento nuevo, y a
sacar nuevas energias al servicio de un humanistagrdé y verdadero. Por tanto, la
fuerza mas poderosa al servicio del desarrollongswmanismo cristiano (PP 42), que
vivifique la caridad y que se deje guiar por ladagl, acogiendo una y otra como un
don permanente de Dios» (CV 78).

Contenidos y concrecion del bien coman temporal

Junto al Bien comun trascendente hay también undmenin temporal. A este
bien comun se refiere Elatecismo de la Iglesia Catéli¢g€ CE 1907-1709) sefialando
gue comportares: elementos esenciales:



—El respeto a lpersona ysusderechosinalienables (DH 6). En particular, el
bien comun reside en las condiciones de ejercigilasl libertades naturales que
son indispensables para el desarrollo de la vocduidnana, entre ellos, el de-
recho a «obrar de acuerdo con la norma de su centdencia, a la proteccion
de la vida privada y a la justa libertad inclusdcereligioso» (GS 26).

— El bienestar social ¥l desarrollodel grupo mismo, teniendo en cuenta que el
desarrollo es el resumen de todos los deberedesmcia

—La paz,es decir, la estabilidad y la seguridad de un ojdsto. Supone, por
tanto, que la autoridad asegura, por medios honesdoseguridad de la
sociedad y la de sus miembros, y fundamenta etlera la legitima defensa
individual y colectiva.

El Compendio de la Doctrina Social de la Igleasi@ara que la: exigencia del bien
comun atafien, ante todo, al compromiso por la @da,correcta organizacion de los
poderes del Estado a un sélido ordenamiento jurjdida salvaguardia del ambiente, a
la prestacion de los servicios esenciales panpdesonas, algunos de los cuales son, al
mismo tiempo, derechos de hombre: alimentacionjtdw@bn, trabajo, educacion y
acceso a la cultura, transporte, salud, libre Erian de las informaciones y tutela de
la libertad religiosa (cf. CDSI 166).

Las exigencias concretas del bien comun han deossidera das en relacién con
las condiciones sociales de cada época y lugar gierapre estan estrechamente
vinculadas al respeto y a la pro mocién integrallalgersona y de sus derechos
fundaméntale: (cf. CDSI 166). Esta concrecion deesigencias del bien comun en
cada circunstancia requiere prudencia por partecatl® unoy especialmente, de
quienes ejercen autoridad (cf. CCE 1906).

Corresponde a la autoridad decidir, en nombre iggl bomun, entre los diversos
intereses particulares; pero, en todo caso, deliiégaa cada uno lo que necesita para
llevar una vida verdaderamente humana: alimentstjde salud, trabajo, educacién y
cultura, informacion adecuada, derecho a fundarfamdlia, etc. (cf. GS 26 y CCE
1708).

Principio del bien comun

El principio del bien comun sefala que todo grupciad, comunidad o
sociedad encuentran su justificacion y legitimiagadral por su ordenacion al bien
comun y, en definitiva, al servicio de las persoribla sociedad que, en todos sus
niveles, quiere positivamente estar al servicio sl humano es aquella que se
propone como meta prioritaria el bien comuan, emtubien de todos los hombres y
de todo el hombre" (CDSI 165).

El principio del bien comun deriva de la dignidadjdad e igualdad de todas
las personas (CDSI 164) y de la exigencia del dagahumano integral al que todos
estamos llamados, el cual afecta a «todo el homloe todos los hombres» (PP 42,
SRS 38; CV 8). «La persona no puede encontrazeeadin solo en si misma, es decir,
prescindir de su ser 'con y 'para los demas» (AB5).



El bien comun debe ser, pues, la orientacion furadah de toda institucion y
accion social. «Como el actuar moral del indivicdgorealiza en el cumplimiento del
bien, asi el actuar social alcanza su plenitucaeedlizacion del bien coman. El bien
comun puede considerarse como la dimension soatanyunitaria del bien moral»
(CDSI 164).

El bien comun en la resolucion de conflictos s@sal

Los conflictos sociales como consecuencia de isésrecontrapuestos son
inevitables. Pero por encima de los intereses,rg pa correcta resolucion, hay que
colocar el bien comdn. Sin embargo, el bien comaitegitima atentar contra el bien
de la persona, es decir, contra aquello que caygila que la persona se perfeccione
como tal, ya que el bien comuin, como se ha sefiakglnseparable del bien de la
persona. En este sentido, las autoridades no puedentar los derechos humanos,
por "razones de Estado” o en nombre de un suptiEstocomuin”. Por el contrario, en
nombre del bien comin estan obligadas a respesadénechos fundamentales e
inalienables de la persona humana.

Una consecuencia de la primacia del bien comUresotareses particulares es
gue la defensa de sus intereses por parte de andsdpartidos politicos o sindicatos
solo esta justificada si es conforme con el biemloo y, como exige la moral, si se
utilizan medios licitos.

El principio de solidaridad

La solidaridad como virtud

La solidaridad surge de considerar las mutuasdepEndencias que crea la
vida social y de tomar conciencia de las necesglajienas, sin excluir a nadie, y
considerarlas como propias. La interdependenciaasasnida, conlleva exigencias de
bien comun. De este modo, la interdependencia,udar la unacategoria moral.
«Cuando la interdependencia es reconocida asi +4bisciuan Pablo Il—, su
correspondiente respuesta, como actitud moral lsogccomo "virtud”, es lasoli-
daridad. Esta no es, pues, un sentimiento superficial ppniales de tantas personas,
cercanas 0 lejanas. Al contrario, es daterminacion firme y perseverantie
empefiarse por éien comungs decir, por el bien de todos y cada uno, paraafos
seamos verdaderamente responsables de todos» 8$RS 3

La solidaridad de la que habla la DSI no se ideatiton movimientos
solidarios esporadicos ocasionados por sentimiedeosompasion, o surgidos de
sentimientos altruistas con motivo de una catéstrofante la promocion de alguna
campafa benéfica. Estos movimientos expresan sdidia pero a menos que sean
habitualesno constituyemnadisposicion estable del caracter, y por tanto uiréud.
Como ocurre con todas las virtudes, la solidarigagliere rectitud de intencion, y no
se adquiere con donativos o prestaciones personail@s motivo es la vanidad, la
autoafirmacion o la complacencia personal ("hatgo aor los demas para sentirse
bien con uno mismo"). Por el contrario, la virtuel ld solidaridad exige un servicio
generoso, buscando el bien de los demas, como anmtimordial. El servicio es una



buena medida de la solidaridad. «Muchesesesta solidaridad —afirmaba san
Josemaria— se queda en manifestaciones oralesritagscuando no en algaradas
estériles o dafosas: yo la solidaridad la midogtwas de serviciogConversaciones,
n. 75).

La solidaridad es una virtud humana, pero tambiga virtud cristiana en la
medida en que responda al seguimiento de Cristtayaacion del Espiritu Santo. «La
solidaridad es sin duda una virtud cristiana ¥..la caridad es signo distintivo de los
discipulos de Cristo (Jn 13, 35)» (SRS 40). Mas aarla luz de la fe, la solidaridad
tiende a superarse a si misma, al revestirse dalitasnsionesespecificamente
cristianas de gratuidad total, perddn y reconciliacion. Engmnel projimo no es
solamente un ser humano con sus derechos y suagualndamental con todos, sino
gue se convierte en imagen vivade Dios Padre, rescatada por la sangre de Jesucrist
y puesta bajo la accion permanente del EspirituoSdtor tanto, debe ser amado,
aungue sea enemigo, con el mismo amor con quedesh8erior, y por él se debe estar
dispuestos al sacrificio, incluso extremo: "davil#a por los hermanos" (1 Jn 13, 16)»
(SRS 40).

La solidaridad como principio

La solidaridad es también ymmincipio ordenador de la vidsocial, que lleva a
considerar que toda persona 0 grupo sociatomo parte de la sociedad, esta
indisolublemente ligado al destino de la mismaoEstige colaborar en el bien de los
demas (incluyendo pueblos y naciones) no solo filidad comuln sino por considerar
a las personas y grupos humanos como un "semejaot®l quien existe
interdependencias, y un bien comun.

De acuerdo con el principio de solidaridad, «el bmrdebe contribuir con sus
semejantes al bien comun de la sociedad, a todosileles» (LC 73). En otras
palabras, «el bien comun es un deber de todos ilEmbros de la sociedad: ninguno
esta exento de colaborar, segun las propias caulsd en su consecucion y
desarrollo» (CDSI 167).

El principio de solidaridad exige quedoscontribuyan al bien comun de la
sociedad a través de las diversas actividades dddaeconomica, politica y cultural,
cada uno de acuerdo con sus capacidades y paasti@id Al decir "todos" se incluyen
los hombres, los grupos, las comunidades locassydciones y los continentes.

Este principio, en ultimo término, es consecuedeida caridad y de la justicia.
Benedicto XVI lo explica en los siguientes términ@&mar a alguien es querer su bien
y trabajar eficazmente por él. Junto al bien irdiial, hay un bien relacionado con el
vivir social de las personas: el bien comun. Reyearel bien comury esforzarse por
€l es exigencia de justicia y caridad€V 7). Como se lee en €atecismo de la
Iglesia Catolica, «el principio de solidaridad «es una consecuendiectd de la
fraternidad humana y cristiana (SRS 38-40; CA 1Q)GE 1939). La fraternidad exige
gue «cada uno, sin excepcién, debe considerabginorcomo otro "yo", cuidando, en
primer lugar de su vida y los medios necesarioa piirla dignamente$GS27; CCE
1931).

Con el principio de solidaridad, la DSI se opondodas las formas de
individualismo social y politico (LC 73) que desgeeel bien comun, reduciendo la
preocupacion por los demas a una cuestion de dentom altruistas o de consenso



politico. La solidaridad tiene una dimension hamiab, con nuestros contemporaneos,
y otra vertical o histérica, con las generacionas Qos han precedido y con las
venideras. El moderno concepto stestenibilidad,que hace referencia a la preocupa-
cion por las generaciones futuras, se relacionadaaimension vertical del principio
de solidaridad.

A todos alcanza el deber de solidaridad.(atecismolo explica con estas
palabras: «Herederos de generaciones pasadas YVicl@mu®onos del trabajo de
nuestros contemporaneos, estamos obligados paratadws, y no podemos
desinteresarnos de aquellos que vendran a aumidavia mas el circulo de la
familia humana. La solidaridad universal es un beghun beneficio para todos, y
también un deber» (PP 17).

El término "solidaridad”, ampliamente empleado {aan Pablo Il, equivale a
otras expresiones utilizadas también en la DSIréstdalo, en los textos mas antiguos)
como "amistad", entendida en el &mbito social, arittad social" (CCE 1939). Pablo
VI gustaba hablar de la civilizacion del amor”, lancual también es esencial en la
solidaridad (CAI 0).

Algunas manifestaciones especificas de solidaridad

La solidaridad, tanto como virtud que impulsa lapansabilidad personal,
como principio ordenador de la vida social, tienecanjunto de exigencias que han de
ser concretadas en cada momento y lugar. No obstpoede sefalarse algunas
manifestaciones de la solidaridad que se hacenncamiente presentes (CCE 1940-
1942):

— La distribucion de bienes y la remuneracion del trabdja distribucion de
bienes poseidos es una forma genuina de solidaridawio lo es también la
creacion y mantenimiento de puestos de trabajo,l&a@onsiguiente remune-
racion.

— El esfuerzo en favor de un orden social mas jukto.solidaridad lleva al
didlogo y a buscar soluciones superadoras del ragotpue armonicen los
legitimos intereses de las partes. Un orden squsab contribuye a que las
tensiones puedan ser mejor resueltas, y los ctodliencuentren mas
facilmente una salida negociada.

— La resolucion de los problemas socio-econdmicgs, sea por iniciativas
individuales o por acciones solidarias. La DSI prop diversas formas de
solidaridad: «solidaridad de los pobres entreesipd ricos y los pobres, de los
trabajadores entre si, de los empresarios y losdeahps, solidaridad entre las
naciones y entre los pueblos» (CCE 1941).

— Educar para la solidaridadLa resolucién de los problemas de la sociedad
exige formacion y espiritu de servicio. Educar ceentido de servicio
manifiesta solidaridad.

Este espiritu de servicio efectivo, expresion delandad, tiene que impregnar la

Universidad y las demas instituciones docentes. rétesario —afirmaba san

Josemaria— que la Universidad forme a los estuzBagh una mentalidad de ser-

vicio: servicio a la sociedad, promoviendo el lgemun con su trabajo profesional

y su actuacion civica. (...) La Universidad no détsemar hombres que luego



consuman egoistamente los beneficios alcanzados sten estudios, debe
prepararlos para una generosa tarea de ayudajahgrde fraternidad cristiana»
{Conversaciones, 74-75).

— La difusién de los bienes espirituales de la lfa. comunicacion de bienes
espirituales es mas importante adn que la comunitate bienes materiales
(cf. CCE 1948). Esta forma de solidaridad se llevacabo mediante el
apostolado de los laicos y a través de iniciatidas la jerarquia o de
instituciones eclesiasticas.

La difusion de los bienes espirituales de la ferpreven solidaridad. A lo largo, de
la historia bimilenaria de la Iglesia, la fuerzaldefe a menudo ha empujado a
poneren marcha o mantener iniciativas educativas, labgrakistenciales o cultu-
rales que han creado condiciones sociales capadescer posible a todos una vida
digna del hombre y del cristiano. Estas iniciativealiosas en si mismas, han
facilitado también la difusion de los bienes egpatlies de la fe.

Principio de subsidiariedad

Libertad y subsidiariedad

La dignidad humana exige respetar la maxima lidepw@sible de personas y
grupos sociales. Por ello, «se debe observar la degla entera libertad en la sociedad,
segun la cual debe reconocerse al hombre el mékéntibertad, y no debe restringirse
sino cuando es necesario y en la medida en quealo(®H 7).

El respeto a la libertad es parte fundamental igel tomuan (cf. DH 7) y una de
sus manifestaciones es respetar y favorecer k iliticiativa de los ciudadanos. Exige
un ambito adecuado para actuar, el cual es amemapadina intervencion demasiado
fuerte de sociedades superiores y, en particuhE stado.

El modo en que Dios actla respecto a sus criatof@sa una pauta a seguir en
el respeto a la libertad y autonomia que debeieristel orden temporal: «Dios no ha
guerido retener para El solo el ejercicio de tddgspoderes. Entrega a cada criatura
las funciones que es capaz de ejercer, segun pexidades de su naturaleza. Este
modo de gobierno debe ser imitado en la vida sd€lalomportamiento de Dios en el
gobierno del mundo, que manifiesta tanto respéadibertad humana, debe inspirar la
sabiduria de los que gobiernan las comunidades fasn&stos deben comportarse
como ministros de la providencia divina» (CCE 1884)

El principio de subsidiariedadsupone una firme defensa de la libertad y de la
autonomia personal y social frente a estructureisles superiores. La subsidiariedad
es «expresion de la inalienable libertad humanas ). Este principio estaba ya
implicito en las ensefianzas de Ledn XIll, pero Rie XI quien explicitamente lo
formulé por primera vez, calificandolo como un <«gsamo principio inamovible e
inmutable» (QA 79).

Contenidos del principio de subsidiariedad

La enciclicaCentesimus annwexplicita el principio de subsidiariedad con estas
palabras: «una estructura social de orden supeoiatebe interferir en la vida interna



de un grupo social de orden inferior, privandolasde competencias, sino que mas
bien debe sostenerla en caso de necesidad y agwdadordinar su accién con la de
los demas componentes sociales, con miras al biadre» (CA 48; cf. CCE 1883).

El principio de subsidiaridad intenta armonizarresaciones entre individuos y
sociedad respetando@xima libertad posibleR?or lo demas, es un principio de buen
gobierno en las realidades humanas, pues el hogeldedica con mayor empefio a lo
gue considera propio y cercano (S. Th 1I-11,66, a. 1-2). Este principio incluye tres
elementos:

— No interferir en la vida de los grupos sociales inferiores, siodierles en lo
gue puedan hacer por si mismos. En palabras dXIPiaccomo no se puede
quitar a los individuos y dar a la comunidad lo glles pueden realizar con su
propio esfuerzo e industria, asi tampoco es justmstituyendo un grave
perjuicio y perturbacion del recto orden, quitaias comunidades menores e
inferiores lo que ellas puedan hacer y proporcigndérselo a una sociedad
mayor y mas elevada» (QA 79). Consecuencia deeslique «ni el Estado ni
sociedad alguna deberan jamas sustituir la imi@atila responsabilidad de las
personas y de los grupos sociales intermedios &mileles en que estos
puedan actuar, ni destruir el espacio necesaramfalibertad» (LC 73).

— Sostener y ayudax los grupos inferiores para que puedan realiazelgde lo
gue son capaces: «toda accion de la sociedadugwopia fuerza y naturaleza,
debe prestar ayuda a los miembros del cuerpo sgmab no destruirlos y
absorberlos» (QA 79). Este segundo elemento viepetenciar a los grupos
inferiores, dandoles el soporte necesario. Es gag@nte este aspecto lo que
da nombre a todo el principio, ya que, en tiempéodaomanos, efubsidium
era el apoyo que se daba desde la retaguardidiadas de vanguardia. Como
explica Benedicto XVI, «la subsidiariedad es antéotuna ayuda a la persona,
a través de la autonomia de los cuerpos intermeBioha ayuda se ofrece
cuando la persona y los sujetos sociales no soaceapde valerse por si
mismos, implicando siempre una finalidad emancipadporque favorece la
libertad y la participacion a la hora de asumipogsabilidades» (CV 57).

— Coordinarla accién de los grupos inferiores, siempre cotasial bien comun
de la sociedad. En esta coordinacion se ha deiimelsupletoriedaden la que
el grupo superior suple al inferior en lo que sst® realmente incapaz de hacer
(incluso con apoyo) y en aquello que sea necegatia un funcionamiento
coordinado de los grupos sociales o del bien comun.

Con el principio de subsidiaridad, que se oponeda forma de colectivismo
(LC 73), se protege a las personas, las comunidadakes y los grupos intermedios
del peligro de perder su legitima autonomia, ya&eah los limites de la intervencion
del poder ilimitado del Estado en la vida sociaCEC1885). También salvaguarda los
derechos de los pueblos en las relaciones entredsoles particulares y la sociedad
universal.

Algunas manifestaciones practicas del principicsdbsidiariedad

Consecuencia inmediata de este principio es lasidagk de prestar apoyo a la
iniciativa social sin absorciones ni intromisionesecesarias. Su aplicacion evita
también el absolutismo politico y la centralizacida los poderes del Estado a



expensas de las instituciones locales. El principie subsidiariedad tiene
manifestaciones practicas en muchos ambitos:

a) Enlafamiliay en la escuela

Exige que cada miembro de la familia, o cada alurenoel caso de la escuela,
encuentre apoyo necesario, pero respetando latineiy la responsabilidad de cada
uno, de modo que cada uno haga aquello que es cdpazhacer. El
"superproteccionismo” de los hijos, que no cuentasu iniciativa o su implicacion en
tareas domésticas proporcionadas a su edad y dagaoo contribuye a su desarrollo.
Algo parecido ocurre en la comunidad escolar cussel@plican metodologias que
dejan poca creatividad y responsabilidad a los atsm

b) En la actuacion del Estado

El Estado no debe sustituir la iniciativa y la @sgabilidad de grupos sociales
intermedios en los niveles en los que estos pueddmar (economia, educacion,
sanidad y asistencia social). Lejos de destruireksacios de libertad necesarios para
esta accion, ha de fomentarlos y aun ayudar aeueasicen. Sin embargo, el Estado
puede suplir en aquello que sea necesario pafaretbmun cuando no puede llevarse
a cabo por la iniciativa social. Este criterio s@resa, a veces, congyincipio de
supletoriedad.

Particular importancia reviste el principio de sdizsiedad en el ambito
educativo, como veremos en el Capitulo V, en el gu&stado debe respetar la
iniciativa social; y en la actividad econdémica, derel Estado ha de dejar hacer a la
iniciativa privada, evitando nacionalizar empresalvo que haya sélidas exigencias
del bien comun, y promoviendo la privatizaciéon dapeesas cuando puedan ser
gestionadas por la iniciativa privada y sin riesgasa el bien comun (ver Capitulo
VII).

c) Enlaempresa

La subsidiariedad se manifiesta en dar a los empteg directivos iniciativa en el
trabajo, autonomia de gestion y capacidad de degisin limitarlos a meros ejecutores
pasivos de ordenes. Han de hacer lo que pueddmareaficazmente por si mismos,
con el debido apoyo y manteniendo la unidad derdarszacion y la persecucion de
metas comunes.

d) Enla ayuda a paises en desarrollo

Tal ayuda ha de orientarse a favorecer las inaatide los nativos,
procediendo «con proyectos de subsidiariedad coenemente disefiados vy
gestionados, que tiendan a promover los derechars, previendo siempre que se
asuman también las correspondientes responsaleidd@V 47).
Principio de autoridad

Autoridad y principio de autoridad

La DSI llama "autoridad" a la cualidad en virtud t#e cual personas o
instituciones dan leyes y ordenes a los hombressperan la correspondiente



obediencia (cf. CCE 1897). La autoridad se relacioon el cuarto mandamiento del
Decalogo. En virtud de este mandamiento, tomadgeatido amplio, Dios nos ordena
«honrar a todos los que, para nuestro bien, habidecde Dios una autoridad en la
sociedad. Este mandamiento determina tanto lose®lle quienes ejercen la autori-
dad como los de quienes estan sometidos a ellak g234).

El principio de autoridad establece que toda codachihumana necesita una
autoridad que la rija. Sin autoridad la sociedaeda=ia de unidad (cf. CCE 1898), que
es lo que la mantiene como tal. «Una sociedad brdenada y fecunda requiere
gobernantes, investidos de legitima autoridad, daBendan las instituciones y
consagren, en la medida suficiente, su actividadsydesvelos al provecho comun del
pais» (PT 46, CEC 1897).

Tener autoridad no es un fin en si mismo: «La &l&drno saca de si misma su
legitimidad moral» (CEC 1902). Solo se justifica pbservicio a la comunidad que le
da razén de ser o, como ensefi&alecismola mision de la autoridad «consiste en
asegurar en cuanto sea posible el bien comun dmdedad» (CCE 1898). En
consecuencia, «la autoridad solo se ejerce legitenge si busca el bien comun del
grupo considerado y si, para alcanzarlo, empleaiasesioralmente licitos» (CCE
1903).

Origen de la autoridad

La autoridad tiene su fundamento en la naturaleraana (CCE 1897), por
cuanto la sociedad surge del ser social del hombaesociedad necesita de autoridad.
En dltimo término la autoridad deriva de Dios, audle la naturaleza social del
hombre.

La Sagrada Escritura pone de manifiesto que laridatbexigida por el orden
moral emana de Dios.

«Por mi reinan los reyes, y los principes decrktgnsto», se lee en el libro de
los Proverbios (Prv. 8, 15) y de un modo parecel@sresa san Pablo (cf. Rom 13,
1). El propio Cristo recuerda a Pilato que ningadegy tendria si no lo hubiera recibido
de lo alto (cf. Jn 19, 11). Este origen divino petler da un fundamento trascendente a
la autoridad publica, pero, al mismo tiempo, demesponsabilidad ya que la autoridad
debe ejercerse no de modo absoluto, sino como qoiéa por encargo divino. A este
propésito también se lee en la Biblia: «Oid los iqugeeréis sobre las muchedumbres y
los que os engreis sobre la multitud de las nasidP@rque el poder os fue dado por el
Sefior, y la soberania por el Altisimo, que examdinarestras obras y escudrifiara
vuestros pensamientos» (Sab 6, 2-4).

Hay, pues, un origen divino del poder, pero estetrioh@ no justifica ningin
modo concreto de gobierno y, menos aun los absoiod, como en algin momento
histérico se ha pretendido, interpretando los wstgrados de un modo abusivo. Por
otra parte, si bien la autoridad tiene su ultimodfamento en Dios, queda a la libre
disposicién de los hombres el tipo de régimen metlo concreto de elegir a quienes
ha de ejercer la autoridad. «Si la autoridad red@an un orden fijado por Dios, 'la
determinacion del régimen y la designacion de lobeghantes queden a la libre
voluntad de los ciudadanos' (GS 74, 3)» (CCE1901).



Esta concepcién de la autoridad como derivada aetlaraleza humana y, en ultimo
término de Dios, contrasta con la idea individualisegun la cual la autoridad deriva
Gnicamente de un "contrato social".

Ejercicio de la autoridad

La autoridad se ejerce sobre seres libres y reaptess y como tales deben ser
tratados. El ejercicio de una autoridad implicagdilia accion de todos hacia el bien
comun, no mecénica o despéticamente, sino actuaodm una fuerza moral que
respeta la libertad y el sentido del deber y dpaesabilidad de cada uno (GS 74; cf.
CCE 1902). Esto requiere, en primer lugar, no cadeninstituir lo que es contrario a
la dignidad de las personas y a la ley natural (2284). El ejercicio de la autoridad
ha de manifestar también una justa jerarquia dereslcon el fin de facilitar el
ejercicio de la libertad y de la responsabilidadad®s (CCE 2236).

Al realizar distribuciones, es necesario que ladad que las realice no haga
acepcion de personas, sino que actle siguiendwigsitequitativos como establece la
justicia distributiva. Para ello ha de actuar cabiduria teniendo en cuenta las
necesidades y la contribucién de cada uno y ateddia la concordia y la paz (CCE
2236).

Gobernarlas bien no puede limitarse simplementarangizar los derechos y el
cumplimiento de deberes, como tampoco la solaifidel a los compromisos. Las
justas relaciones entre patronos y empleados, gaiis y ciudadanos, suponen la
benevolencia natural conforme a la dignidad degmas humanas deseosas de justicia
y fraternidad» (CCE 2213). A partir de aqui puedeense una observacion sencilla,
pero importante. Hay abstracciones utilizadas psrciencias sociales en las que las
personas son reducidas a uno solo de su aspeedsalffa de recursos humanos,
consumidores, administrados, votantes, etc. Sarigrave error antropoldgico y ético
tratarlos solo bajo estas abstracciones sin camrsidpie, por encima de todo, son
personas.

El interés personal de quien ejerce la autoridadet® prevalecer sobrelaén
de la comunidadEn este sentido, ha de velarse porque las norrdapgsiciones que
se establezcan no induzcan a oponer el interésnadral de la comunidad (CCE 2236;
CA 25).

El Evangelio da un criterio clave para entender @dran de actuar quienes
tienen autoridad: «Quien entre vosotros quieraalleg ser grande, sea vuestro
servidor» (cf. Mt 20, 26). Esto lleva a afirmar geleejercicio de la autoridad debe
realizarse como un servicio. La autoridad es pandrsy no para servirse de ella para
lucro personal.

Obediencia a la autoridad

Al servicio de la autoridad al bien comun corregfgnna leal cooperacion a
dicha autoridad de quienes le estan sometidos,ecl®wtio sus justos mandatos y
ayudando a un recto ejercicio de la autoridad.
La obediencia a las autoridades en sus justos rnwndsta bien establecido en la
Sagrada Escritura y en la Tradicion cristiana.



San Pablo no duda en afirmar que «todos han de sstaetidos a las
autoridades superiores, pues no hay autoridadbsijoDios; y las que hay por Dios
han sido establecidas, de suerte que quien resiatautoridad resiste al mismo Dios»
(Rm 13, 1-2). Esto conlleva exigencias concretBsicka cada cual lo que se le debe: a
guien impuestos, impuestos; a quien tributo, tdpat quien respeto, respeto; a quien
honor, honor» (Rm 13, 7). Mas aun, el apodstol egharofrecer oraciones y acciones
de gracias por los reyes y por todos los que agjdcautoridad, «para que podamos
vivir una vida tranquila y apacible con toda piedadiignidad» (1 Tm 2, 2). En
términos parecidos se expresa san Pedro: «Sedosynaiscausa del Sefior, a toda
institucion humana... Obrad como hombres libresyoycomo quienes hacen de la
libertad un pretexto para la maldad, sino comaovegede Dios» (1 Pe 2, 13.16).

En los escritos cristianos primitivos aparece éargjlaridad de los cristianos en
el cumplimiento de sus deberes civicos. Eftéstola a Diognetdsiglo n) se lee:
«Los cristianos residen en su propia patria, permac extranjeros domiciliados.
Cumplen todos sus deberes de ciudadanos y soptotlas sus cargas como
extranjeros... Obedecen a las leyes establecidas,nyanera de vivir esta por encima
de las leyes... Tan noble es el puesto que Dioshdessignado, que no les esta
permitido desertar§/id. 5, 5.10; 6,10).

La obediencia a la autoridad ha de ser un actthdedd responsable, fundada
en saber que la autoridad procede de Dios, quesobeds cooperar con el bien comun
y que, por ello, los mandatos de la autoridad ablign la medida en que no se oponga
a la ley moral. No se trata de una obediencialseue iria en contra de la dignidad de
la persona, sino de una cooperacion responsabléacamoridad en la basqueda del
bien comun.

En definitiva, autoridades y subditos sirven, dedasodistintos, al bien comdn. La
autoridad mandando de conformidad con el bien codaita sociedad y los subditos
obedeciendo los justos mandatos de la autoridad.

Principio de participacion
La participacion libre y responsable en la vida isbc

«La participacion es el compromiso voluntario ye@so de la persona en los
intercambios sociales» (CCE 1913). Historicameatajeseo de participacion se ha
hecho manifiesto con le extension de la educaciércyltura y por influjo también del
progreso econdmico (GS 73).

La DSI considera una exigencia moral lograr «ungamng@articipacion en las
responsabilidades y decisiones» (@A). Pero la fundamentacion ultima radica en la
libertad y dignidad del ser humano. Como escribébI® VI, «... el acceso a las
responsabilidades es una exigencia fundamental daturaleza humana, un ejercicio
concreto de su libertad, un camino para su desasr(DA 47).

La participacion libre y responsable en la vidaiaoes, en efecto, una
necesidad para el desarrollo humano. De ahi sargexipencia de que nadie sea
relegado —o se autoexcluya, si no es por motivdisloss— a un simple elemento
pasivo de su comunidad. Con la participacion, ehlthv@ es protagonista activo de la
convivencia social, del curso de los acontecimenyale los resultados de la actividad



social; cada uno toma parte en la promociéon deh liemin como un sujeto
responsable y no solo en forma de colaboracioivaasi

Al tiempo que favorece el desarrollo, la participacequilibra el poder de la
autoridad y facilita un buen uso de la autoridadeemedida en que previene, limita o
impide los abusos de poder, y evita una hipertridiga intervencion de la autoridad.

La participacion como principio ético-social

El principio de participacion se refiere al deberatho de quienes forman
parte de una comunidad de asumir responsabilidattesar parte en las decisiones de
la vida social, en el modo y medida que pruden@abase estimen apropiados.

La DSI no aporta férmulas concretas de participgoyd que «las modalidades
de esta participacion pueden variar de un paisaotle una cultura a otra» (CCE
1915). Caben muchos modos de participacion que deardeterminarse pruden-
cialmente segun las circunstancias de cada tiempgay. Pero, en todo caso, ha de
organizarse la vida social de manera que todosgpusentirse responsables de ella y
tomar parte razonablemente en las decisiones ssciBb concreto, la DSI alaba el
modo de proceder de las naciones en donde la mpayiar de los ciudadanos participan
con verdadera libertad en los quehaceres publ&ss3().

El principio de participacion tiene dos grandegertias: el deber de participar
en la vida social y el derecho a participar, queesXacilitar todo lo posible la
participacion.

a) El deber de participar en la vida social

La participacion en la vida social es una exigeme@al para las personas y
grupos sociales. BLatecismarecuerda que «es necesario que todos participeia, ¢
uno segun el lugar que ocupa y el papel que desampe promover el bien comun.
Este deber es inherente a la dignidad de persanarta» (CCE 1913).

Los modos de participacion en la vida social puesiEmmuy variados, pero
conviene no olvidar que «la participacion se regigmero en la dedicacion a campos
cuyaresponsabilidad personal sasume: por la atencion prestada a la educacion de s
familia, por la conciencia en su trabajo, el homtm#icipa en el bien de los otros y de
la sociedad» (CCE 1914, cf. CA 43).

En ocasiones, los ciudadanos pueden tener pocé&noizcde la necesidad de
participar de un modo activo en la promocion deinbcomun y retraerse por algun
motivo poco razonable. Ante esta conducta, la DSleate que «la participacion de
todos en la promocion del bien comun implica, caoutm deber ético, una conversion,
renovada sin cesar, de los miembros de la socidflafifaude y otros subterfugios
mediante los cuales algunos escapan a la obligdeida ley y a las prescripciones del
deber social deben ser firmemente condenados pomipatibles con las exigencias de
la justicia» (CCE 1916).

b) El derecho a patrticipar en la vida social
El derecho a participar en la vida social se pdadétar de varios modos:



— Creando estructuras socialegie hagan efectivo el derecho a participar en la
vida social, tanto en el ambito politico como erp®tambitos. Respecto al
primero, el Concilio Vaticano Il siguiendo las efigezas anteriores de Pio XII
y Juan XXIIl, sefiala que «esta plenamente de acueoh la naturaleza
humana que las estructuras juridico-politicas salas que ofrezcan a todos los
ciudadanos, cada vez mas y sin ninguna discrimina¢a posibilidad efectiva
de participar libre y activamente tanto en el dstaimiento de los
fundamentos juridicos de la comunidad politica cemel| gobierno del Estado
y en la determinacion del ambito y de los fineslate diversos organismos,
como en la eleccion de los gobernantes» (GS 75).

— Motivando la participacionSiendo la participacion algo necesario, «hay que
estimular en todos la voluntad de participar enresgs comunes» (GS 31). La
motivacion a participar requiere confianza. Sinfizoiza en los demas y
principalmente en quienes ejercen la autoridadrencemunidad dificilmente
se lograra una buena participacion. En este sentaloDSI sefiala que
«corresponde a los que ejercen la autoridad reafilos valores que engendran
confianza en los miembros del grupo y los estimalgonerse al servicio de
sus semejantes» (CCE 1917).

— Mediante la educacién y un adecuado entorno cultgrge propicien tomar
conciencia de la importancia de la participacidma articipacion comienza
por la educacién y la cultura» (CCE 1917). Asimisnh@ existencia de
asociaciones intermedias con diferentes objetivasede facilitar la
participacion en la vida social de modo adecualds aondiciones de cada uno
(GS 31). Puede lograrse «una rica gama de cuanpesiedios con finalidades
econOmicas, sociales, culturales: cuerpos que gdeama autonomia efectiva
respecto a los poderes publicos, que persigan bjetives especificos
manteniendo relaciones de colaboracion leal y mutfide 14).

Capitulo V

FAMILIA'Y EDUCACION

La familia es una realidad presente en todas laedades conocidas y una
institucion social fundamental. Como en las deméasernas, la Iglesia, en sus
ensefianzas sobre la familia, parte del conocimignéoposee por la Revelacion sobre
el hombre y la familia, al que une los hallazgodadeazén sobre la naturaleza y las
exigencias éticas relativas la familia y a la vidailiar. Tiene también en cuenta las
aportaciones de las ciencias sociales sobre Ididampero no como fuente principal,
sino como datos a considerar y, si acaso, a juzgarp no como pauta de
comportamiento.

Asi, por ejemplo, afirmar que, en una determinandedad, existen muchas
uniones libres o "parejas de hecho" sin ningunulchmatrimonial es una descripcion,
pero no indica la norma a seguir. La situacion @dogica de la familia en un



determinado pais y en un cierto momento historigoaimente indica lo que acontece,
pero no lo que la familia esta llamada a ser, 'giebe ser".

En este capitulo nos ocuparemos de la familia ptde tema estrechamente
relacionado con ella: la educacién. Veremos conw padres son los primeros
responsables de la educacion de sus hijos y @mas&nos un conjunto de aspectos
fundamentales a tener en cuenta en la actividadaida. Estamos ante un tema de
una gran importancia practica, ya que el futurolalesociedad depende, en gran
manera, de lo que sean la familia y la educacion.

Matrimonio y familia como instituciones sociales fadamentales

La familia es expresion primera y fundamental dendéuraleza relacional y
social del hombre. «En el matrimonjola familia se constituyen un conjunto de
relaciones interpersonales —relacion conyugal, rpated-maternidad, filiacion,
fraternidad— mediante las cuales toda persona haingaueda introducida en la
"familia humana" y en la "familia de Dios" que eslglesia» (FC 15). Las relaciones
interpersonales dentro de la familia enriquecea personas que la constituyen, pero
estas no se anulan (cf. CV 53).

Diversas ciencias sociales, como la antropologiagokciologia y las ciencias
juridicas, se ocupan de la familia. Pero esta mt® #do, una realidad humana con
serias implicaciones éticas paradesarrollo humano y para dien comun de la
sociedad. La teologia arroja luz para una memmprension de la familia y su
mision.

Matrimonio y familia en los planes del Creador

El matrimonio y la familia fundada sobre el matrim@no son unanvencion
humanasino que respondealos planes deCreador. Ya en las primeras paginasade
Biblia, tras la narracion de la creacion, aparécaatrimonio y la institucion familiar,
al menos implicitamente, en la bendicién de Diosi@stros primeros padres: «creced,
multiplicaos» (Gn 1, 28) y de modo mas explicitoeésegundo capitulo del Génesis:
«dejara el hombre su padre y a su madre y se arsvdamujer, y seran una sola carne»
(Gn 2, 24). En este ultimo texto, se expresa laadgaa del matrimonio y sus
propiedades esenciales: la unidad y la indisolldidi Jesus debié de referirse a él
cuando explico la indisolubilidad del matrimoniogmitio "al principio”, esto es, a los
planes del Creador (cf. Mt 19, 4-6).

En otros muchos lugares de la Sagrada Escrituraalsde directa o
indirectamente al matrimonio y a la familia, a ggnsicado y exigencias éticas. San
Pablo llega a comparar la union entre los esposiescpe existe entre Cristo y la
Iglesia (cf. Ef 5, 22-32).

El Magisterio ensefia que «segun el designio de,Bbsnatrimonio es el
fundamento de una comunidad mas amplia, que eanmdid: ya que la institucion
misma del matrimonio y el amor conyugal estan cades a la procreacion y
educacion de la prole, en la que encuentran sunaoi@n» (FC 14).

El matrimonio entre varén y mujer es ndcleo y arige la familia; surge del
consentimiento personal e irrevocable, por el ¢oslesposos se dan y se reciben



mutuamente. «De este consentimiento nace, aunlanseciedad, una institucion
confirmada por la ley divina» (GS 48). De aqui gueda también afirmarse que la
familia «es la sociedad natural donde el hombgemuijer son llamados al don de si en
el amor y en el don de la vida» (CCE 2207). La langs, por ello, «una comunidad
de personas, para las cuales el modo propio dérexigvir juntos es la comunién»
(CF 7).

La institucion natural del matrimonio es anteribsacramento del matrimonio.
Mientras que la institucion matrimonial deriva d& taturaleza humana y sus
exigencias éticas y sociales alcanzan a todoscehmento del matrimonio es el modo
concreto de acceder a la institucion matrimoniédecbautizados.

El matrimonio, una realidad anterior e independede los contrayentes

El caracter de institucion social del matrimonialg la familia implica una
realidad anterior e independiente de quienes eptragila, esto es, de los contrayentes.
Una persona es libre para casarse o no, pero abeomatrimonio asume y entra a
formar parte de la institucibn matrimonial tal com® Asi, el matrimonio no es un
contrato meramente privado, ni depende por commetoconsentimiento y arbitrio
privado de ambos contrayentes, como sucede erofdsatos estrictamente privados
(cf. CC 32).

Las denominadas "uniones libres" o también "parejas hecho” no se
corresponden con el plan de Dios sobre el amor hargaon contrarias a la dignidad
personal, que exige considerar al conyuge comagparsona a quien se debe un amor
total, fiel y exclusivo hasta la muerte, y abieatta transmision de la vida (cf. HV 9).
El verdadero amor conyugal incluye el amor poses®ootro(eros) pero es, sobre
todo, amor de donacidagape),que busca ser-para-el otro (cf. DCE 3-11), aunstaco
del sacrificio personal. Cuando falta esta segudideension, la mera inclinacion
erdtica, cultivada de modo egoista, se desvan@idarg lamentablemente. Es lo que
ocurre con frecuencia en las "parejas de hechdgseque falta el compromiso de una
total donacion de si mismos. La "pareja” es entonicesimple sujeto de intercambios
y la union muy provisional. Si son cristianos sé/gm, ademas, de la gracia del
sacramento y dan lugar a escandalo (FC 81 y tan@i®d, GS 49 y HV 9). Cuando la
legislacidon equipara las "parejas de hecho" alimatrio, contribuye a la destruccion
de concepto de familia, disminuye la importanciaiaode la institucion del
matrimonio, es desconsiderada con los posibles kigotales uniones y su derecho a
nacer en una familia estable y bien constituiden@ el valor de fidelidad y afianza el
sentido de egoismo en la vida social.

Junto con las uniones libres, la dignidad de latiegon matrimonial y familiar
con frecuencia esta oscurecida por la "epidemiaddeircio" —en palabras de la
Gaudium et spes y, en algunos paises, incluso por la poligamid 43). También la
legislacion divorcista, so pretexto de avalar ketiad o poner remedio a situaciones
dificiles, ocasiona un grave dafio social, por d@germotivos: disminuye el re-
conocimiento social del matrimonio y de la fidetidahace que muchisimas
desavenencias familiares, solucionables con un mbeoespiritu de sacrificio y
generosidad, facilmente lleguen a una ruptura diefin pone en riesgo la educaciéon



de los hijos y les priva de tener padres que cuid@juntamente de ellos. Ademas, el
divorcio, facilmente deja a una de las partes engitnacion muy dura de sobrellevar.

La familia como célula primera y vital de la sociedd

La familia «constituye el fundamento de la socied@@S 52). Con frecuencia
se ha comparado el papel de la familia al de la@glen un organismo vivo, por ser el
elemento mas simple, primario y fundamental detieslad, y su ndcleo vital.

Las células crecen, generan nuevas células y apata cualidades al
organismo al que pertenecen. Asi, también la famgta llamada a facilitar el
crecimiento humano de sus miembros, es el lugaruade para generar nuevas vidas
humanas y desarrollar su humanidad y, con su existey actividad, contribuye al
bien de la entera sociedad. El Magisterio de lesiglacude con frecuencia a esta ana-
logia para expresar la relacion y la importancidad&amilia en la sociedad. Pio XII
denomind a la familia «la célula vital mas perfegti@cunda de la sociedad» (LS 24).
En términos parecidos se expreso Juan XXIII al icenarla «como la semilla primera
y natural de la sociedad humana» (PT 16).

El Concilio Vaticano Il afirma que «la familia hacibido de Dios la misién de
ser la célula primera y vital de la sociedad» (AB.1Pablo VI y Juan Pablo Il han
utilizado también esta analogia biologica. Por attep elCatecismo de la Iglesia
catélicacalifica a la familia como «célula original de @& social» (CCE 2207).

La familia es el lugar adecuado para la transmigiénla vida y para la
educacion méas fundamental, por cuanto ofrece umaclpropicio de afecto y
estabilidad familiar, basada en un sélido compronyien la comunién de personas,
junto a la complementariedad que ofrece el padeenyadre para la educacion de sus
hijos. En la familia cada uno es amado por lo qug, &e este modo, se aprende de un
modo practico qué es el amor.

La familia, escuela de virtudes

En la familia, los esposos, «se ayudan y se sestiemutuamente, adquieren
conciencia de su unidad, y la logran cada vez né&samentexGS 48). Y algo
parecido ocurre con los hijos. EI amor a quienemdém parte de la familia exige
entrega y sacrificio, lo cual ayuda a crecer en dnidad y a desarrollar virtudes
humanas. Es en el seno de la familia donde «el rondeibe las primeras nociones
sobre la verdad y el bien; aprende qué quiere dmmiar y ser amado, y por
consiguiente qué quiere decir en concreto ser arsopa» (CA 39).

La familia es «una encrucijada de varias generasi@ue se ayudan entre si
para adquirir una sabiduria mas honda y armoniwgadérechos de las personas con las
exigencias de la vida social» (GS 52). La famiiacescuela del mas rico humanismo»
(GS 50), «una escuela de las mejores virtudes humaf(@S»52) y «de virtudes
sociales, que todas las sociedades necesitan»)(GE 3
Son muchos los valores y las virtudes adquiridosaevida familiar que después se
manifiestan en la vida social. «La autoridad, tal@idad y la vida de relacion en el
seno de la familia constituyen los fundamentosadigbkrtad, de la seguridad y de la
fraternidad en el seno de la sociedad. La famgigaecomunidad en la que, desde la



infancia, se pueden aprender valores morales,e&npa a honrar a Dios y a usar la
libertad. La vida de familia es iniciacion a laaidn sociedad» (CCE 2207).

La familia es también lugar de educacion para ebdjo: «Trabajo y
laboriosidad condicionan (...) todo el proceso educatentro de la familia» (LE 10).

El futuro de la humanidad se fragua en la familia

Puede asegurarse que «el bienestar de la persdedaysociedad humana y
cristiana estd estrechamente ligado a la prospeni#ala comunidad conyugal y
familiar» (GS 47). Ciertamente, «en la familia esrtima la nacién la raiz natural y
fecunda de su grandeza y potencia» (LS 23). Ldamlde las familias condicionan la
calidad moral de quienes forman un pais. De ageipgeda afirmarse con Juan Pablo
II: «jEl futuro de la humanidad se fragua en laifat» (FC 86).

A pesar de la claridad de esta doctrina y de sasemwencias practicas, la
dignidad del matrimonio y de la familia y su condiitde célula y nucleo vital de la
sociedad esta oscurecida en diversos lugares. IBstraotivos que contribuyen a ello,
ademas de las practicas que atentan contra ladayral las que ya nos hemos referido
(divorcios, uniones libres...), hay que afadirtaeideformaciones del amor conyugal,
consecuencia de actitudes egoistas y hedonistadlegan a practicas anticonceptivas
y, a veces, incluso abortistas. También contribugerllo, algunas dificultades
practicas en la transmision de los valores y exdlecacion en las virtudes dentro de la
familia, y la influencia de determinados medios c@municacion social poco
favorables a la familia.

Existen, ademas, algunas influyentes ideologiaapaal feminismo radical y el
homosexualismo, que difunden concepciones y aestadntrarias al matrimonio, a la
familia y la cultura de la vida. La Iglesia, qudidede con firmeza la dignidad de la
mujer y que se esfuerza para que todos acojanpgtess a los homosexuales como
personas, expresa también con claridad que egtetoeso debe llevar a justificar
reivindicaciones que no son verdaderos derechos,@écticas contrarias a un recto
sentido del matrimonio y de la sexualidad humana.

Desde otra perspectiva, también el individualismertygba una correcta
concepcion del matrimonio y la familia. Como yahsesefialado, en el Capitulo 111, el
individualismo solo considera relevante al indiady sus intereses. La sociedad no
estaria formada por las personas y sus familias, Ghicamente por individuos. La
familia lejos de ser la célula vital de la sociedsalo seria una opcion del individuo
equiparable a cualquier otro pacto o contrato &ocia

En la raiz de muchos de los males que aquejarfaaniéia, como sefialé Juan
Pablo I, hay una concepcion errénea de la libertada que no se ve «como la
capacidad de realizar el proyecto de Dios sobmatimonio y la familia, sino una
fuerza autbnoma de autoafirmacion, no raramentgatos demas, en orden al propio
bienestar egoista» (FC 6).

Deberesy derechos de la familia

La naturaleza del matrimonio y la familia y su risien la sociedad y en la
Iglesia presentan un conjunto de deberes que haserdasumidos por los diversos
miembros de la familia, cada uno segun su condid\Gestos deberes se corresponden



un conjunto de derechos de la familia, que debemespetados y promovidos en la
vida social para que la familia pueda llevar a cabs cometidos. A eso deberes y
derechos nos referiremos a continuacion.

Deberes familiares

a) Servicio a la vida

Siguiendo la Sagrada Escritura (Gn 1, 28) y la itrad, la Iglesia ensefia que
«el cometido principal de la familia es el servieita vida, el realizar a lo largo de la
historia la bendicién original del Creador, tran$enido en la generacién la imagen
divina del hombre al hombre» (FC 28). Los padres socooperadores en la
propagacion de la vida» (CC 6). Se trata de un@mge elevado valor moral: «En el
deber de transmitir la vida humana y de educardéplo cual han de considerar los
€Sp0osos como su misién propia, saben ellos quegperadores del amor de Dios
creador y sus intérpretes» (GS 50).

La familia es el "santuario de la vida" (cf. CA 3Adiversos lugares de la EV):
«es el ambito donde la vida, don de Dipsede ser acogida y protegida de manera
adecuada contra jO8ltiples ataques a questaexpuesta, y puede desarrollarse se-
gun las exigencias de un auténtico crecimiento mem@ontra la llamada cultura de la
muerte, la familia constituye la sede de la culteda vida» (CA 39).

En relacion al servicio a la vida, la Iglesia defle con fuerza el valor sagrado
de la vida humana y el respeto que requiere ssrtriaion (EV 2, 92), de modo que el
ejercicio de la sexualidad no puede quedar reduaidm mero hecho hedonista y
lidico (CV44). La sexualidad humana no puede, ppesentarse como una simple
fuente de placer. Tampoco es licito establecetipadi de planificacion forzada de la
natalidad. «En ambos casos —afirma Benedicto XVie-trata de concepciones y
politicas materialistas, en las que las personakBascpadeciendo diversas formas de
violencia» (CV 44).

La Iglesia ensefla como principio fundamental «kefrarable conexion que
Dios ha querido y que el hombre no puede rompeppmgia iniciativa, entre los dos
significados del acto conyugal: el significado waty el significado procreador» (HV
12; CCE 2366). Esto exige que «cualquier acto matmial debe quedar abierto a la
transmision de la vida» (HV 11; CCE 2366, HV 12; €0, siendo intrinsecamente
mala «toda accidn que, o en prevision del acto wgaly o en su realizacion, o en el
desarrollo de sus consecuencias naturales, serammmo fin o0 como medio, hacer
imposible la procreacion» (HV 14; CCE 2370). Esesquilicito el uso de anticon-
ceptivos y el aborto voluntario. Se excluye tamb&transmision de la vida fuera del
acto matrimonial (fecundacion artificial) (CCE 23Z877).

La procreacion responsable, aceptando una familimenosa, tras una
deliberacion ponderada y generosa, o espaciandoijtiss no por egoismo, sino por
razones bien justificadas y con respeto a la lesah(af. HV 10; CCE 2368), es una
contribucion efectiva al desarrollo humano intedicfl CV44). La paternidad y la
maternidad responsables es una especial parti@ipat2 los conyuges en la obra
creadora de Dios (CDSI 232).



b) Educacion de los hijos

Los padres son los primeros responsables de laeiducde sus hijos. «Puesto
gue los padres han dado la vida a sus hijos tiengravisima obligacién de educar a
la prole, y, por tanto, hay que reconocerlos camsgkimeros y principales educadores
de sus hijos» (GE 3). Esta responsabilidad tiemasamplicaciones. Entre ellas, la
educacion en la fe, que debe empezar desde laiends infancia (cf. CCE 2226), en
la virtudes (cf. CCE 2223) y a usar rectamenteaadr y su libertad (CCE 2228).
Especial importancia reviste elegir una escuelawtia para sus hijos, de acuerdo con
sus convicciones (cf. CCE 2229). También ayudades consejos juiciosos,
especialmente en la eleccion de profesion y estldeida, respetando, al mismo
tiempo, su libertad (cf. CCE 2230).

El Catecismaemarca algunos medios mediante los cuales loepdidvan a
cabo su responsabilidad de ser los primeros vy ipahes educadores (cf. CCE 2208,
2223 y 2224), «ante todo pordeeacion de un hogadonde la ternura, el perdén, el
respeto, la fidelidad y el servicio desinteresamtorsorma.

Los padres han de ensefar a los hijos a suboldmaimensiones «materiales
e instintivas a las interiores y espirituales (Y8(CCE 2223). En estrecha relacion
con esta ensefianza, el Concilio Vaticano Il afiale; pues, obligacién de los padres
formar un ambiente familiar animado por el amor, lpgpiedad hacia Dios y hacia los
hombres, que favorezca la educacién integra pdrg@agial de los hijos» (GE 3).

En esta tarea educativa, el ejemplo es fundameéaho sefiala san Josemaria
Escriva, «los padres educan fundamentalmente carosducta. Lo que los hijos e
hijas buscan de su padre o de su madre no soruséfconocimientos mas amplios
gue los suyos 0 unos consejos mas 0 menos acersaumalgo de mayor categoria: un
testimonio del valor y del sentido de la vida enado en una existencia concreta,
confirmado en las diversas circunstancias o situ&s que se suceden a lo largo de los
afos»Es Cristo que pasay. 28).

c) Respeto y responsabilidad paterno-filial

«Los padres deben mirar a sus hijos como hijos ids I respetarlos como
personas humanas» (CCE 2221). Este respeto y alectos padres tiene diversas
manifestaciones. Durante la infancia, se traducts todo, en el cuidado y atencion
gue han de prestar en educar a sus hijos y pravesus necesidades fisicas y
espirituales (cf. CCE 2228).

Por su parte, los hijos deben a sus padres refii@toEste respeto filial esta
hecho de gratitud hacia quienes deben la transmid la vida, su ayuda al
crecimiento y educacion, su amor y su trabajo. Eichas ocasiones los padres han
sido también los instrumentos para adquirir dooésenaturales mas valiosos: la fe, la
gracia del Bautismo y la vida de la Iglesia.

El respeto filial se expresa de diferentes moddadiversas etapas de la vida.
En la infancia exige sobre todo docilidad y obedigra los padres (en todo aquello
gue no se oponga a la ley moral), en la edad atkdigiere responsabilidddf. CCE
2214-2220). Esta ha de llevar a preocuparse de efedtivo por sus necesidades: «En
cuanto puedan deben prestarles ayuda material § moros afios de vejez y durante
los tiempos de enfermedad, de soledad o de abatowi¢CCE 2218).



d) Contribucion a la ayuda reciproca y a la armonianfhar

«Las relaciones en el seno de la familia entrafenafinidad de sentimientos,
afectos e intereses que provienen sobre todo delommaspeto de las personas» (CCE
2206). La comunidad de personas que es la faredjaiere esfuerzo por parte de todos
los que la integran por reconocer, comprender yeguecada uno de los miembros de
la familia, empezando por los padres.

La familia, «para que pueda lograr la plenitud devigla y de su mision,
requiere un tierno intercambio de afecto y una afmde criterio entre los conyuges,
asi como una cooperacion atenta en la educacidosdgjos» (GS 52). En este sen-
tido, la familia debe vivir de manera que sus misslaprendan el cuidado de los méas
débiles y necesitados, también mas alla de la @rfapiilia (cf. CCE 2208).

El respeto filial contribuye en gran manera a la@ria de toda la vida familiar.
«El respeto a los padres irradia en todo el ambiamhiliar» y alcanza a las relaciones
entre hermanos y hermanas (cf. CCE 2219).

Derechos de la familia en la sociedad

La familia, como sujeto social, tiene derechosgpertiene también deberes.
La primera responsabilidad de la sociedad respdetda familia es respetar esos
derechos y la intimidad propia de las relacioneslfares.

El Catecismo de la Iglesia catolicaubraya que «la importancia de la familia
para la vida y el bienestar de la sociedad (GS)4@nhirafia una responsabilidad
particular de esta en el sostén y fortalecimiergbndatrimonio y de la familia». Y,
recogiendo un texto del ultimo Concilio, afiade: pader civil ha de considerar como
deber grave "el reconocimiento de la auténticarabtma del matrimonio y de la
familia, protegerla y fomentarla, asegurar la mdea publica y favorecer la pros-
peridad doméstica" (GS 52,2)» (CCE 2210).

El apoyo social a las familias ha de contribuirue tps familias puedan actuar
por si mismas, sin absorberlas ni hacer por ellapié cada familia es capaz de hacer
por si misma. «De conformidad con el principio dessdiariedad, las comunidades
mas vastas deben abstenerse de privar a las fard#issus propios derechos y de
inmiscuirse en sus vidas» (CCE 2209).

Muchas declaraciones internacionales de derechosuins se han referido a
diversos derechos familiares, pero hasta ahoranieb texto internacional dedicado
con caracter monografico es Garta de los derechos de la familjublicada por la
Santa Sede en 1983. Est4 inspirada en diversastdgtla DSI y especialmente en un
listado de Id&=amiliaris consortio(FC 46).

El Catecismo de la Iglesia catdlieadirma (n. 2211) que la comunidad politica tiene el
deber de honrar a la familia, asistirla, y asegespecialmente:

— La libertad de fundar un hogar, de tener hijos gdiecarlos de acuerdo con
Sus propias convicciones morales y religiosas.

— La proteccion de la estabilidad del vinculo conyugale la institucion
familiar.

— La libertad de profesar su fe, transmitirla, edwcaus hijos en ella, con los
medios y las instituciones necesarios.



— El derecho a la propiedad privada, la libertad mieiativa, de tener un
trabajo, una vivienda, el derecho a emigrar.

— El derecho a la atencién médica, a la asistenciaglpersonas de edad, a
los subsidios familiares, conforme a las institne®del pais.

— La proteccién de la seguridad y la higiene, espreeiate por lo que se
refiere a peligros como la droga, la pornografialaholismo, etc.

— La libertad para formar asociaciones con otras lfasniy de estar asi
representadas ante las autoridades civiles.

La educacion de la infanciay de la juventud

El ser humano nace con capacidades que puedemaiesse y perfeccionarse
0, por el contrario, deteriorarse. La educacionpsgpone, ante todo, ayudar el
desarrollo humano. En cierto sentido, contribuygi@ el sujeto que se educa sea "mas
hombre". El Concilio Vaticano I, en la declaraci@navissimum educationdedicado
a la educacion cristiana de la juventud, lo ha esguio con estas palabras: «la
verdadera educacion se propone la formacion derlsopa humana en orden a su fin
ultimo y al bien de las varias sociedades, de lesej hombre es miembro y de cuyas
responsabilidades debera tomar parte una vez beggalmadurez» (GE 1).

Educacion integral y armonizada

La educacion no puede, pues, limitarse a simpleguiccon para ganarse la vida, ni
siquiera a una preparacion para injertarse en aciadad y en una cultura. Sin duda,
es necesario que la educacion prepare para tradrajalguna actividadue permita
obtener los medios necesarios para vivir. Tambiébedfacilitar una adecuada
asimilacion cultural y la integracion en una soakdPero eso no basta: la educaciéon
ha de ser integral, abarcando los diversos aspeéetda persona y armonizando su
desarrollo. De otro modo, no seria verdadera edtutae la persona.

«Hay que ayudar, pues, a los nifios y a los adalesseteniendo en cuanta el
progreso de la psicologia, de la pedagogia y ddalidiéctica, para desarrollar
armoénicamente sus condiciones fisicas, moraleteteatuales, a fin de que adquieran
gradualmente un sentido méas perfecto de la respitidsal en la cultura ordenada y
activa de la propia vida y en la busqueda de laladsara libertad, superando los
obstéculos con valor y constancia de alma» (GE 1).

Una educacion integral y armonizada se opone aednaacion unilateral y
desequilibrada, excesivamente técnica, orientagtainente a la eficacia productiva.

A este respecto, Juan Pablo Il, en un discursolarttlNESCO (2 de junio de
1980, n. 13), denunciaba la alienacion de una eifutaue «en lugar de trabajar en
favor de lo que el hombre debe "ser", trabaja (imérge en favor de lo que el hombre
puede utilizar en el campo del "tener", de la "gaBE'».

Se trata, en definitiva, de procurar una educaqud® integre arménicamente
los conocimientos cientificos y técnicos con sabecelturales, humanisticos y
filoséficos. Ha de procurar también que se dedamrdiabitos personales, que incluyan
aprendizajes operativos (capacidad de hacer cosabjtos morales (capacidad de



actuar bien) y habitos intelectuales (disposiciahitual de buscar la verdad y utilizar
correctamente la razén).

Derecho prioritario de los padres a la educacionsis hijos

La DSI defiende con firmeza el derecho de los Eadréa educacion moral y
religiosa de sus hijos. Siendo los padres los pomg principales educadores de sus
hijos (GE 3), han de ser también quienes determihe¢ipo de formacion religiosa y
moral que deseen para sus hijos. Es este un demmwmordial, insustituible e
inalienable de los padres que, en alguna medidbzada escuela por delegacion suya.
En consecuencia, el Estado no puede imponer legitente ninguna formacién de la
conciencia moral de los alumnos al margen de te Bteccién de los padresnas aun,
si aquello que se impone es una moral de Estadwtidigta, un pensamiento Unico,
contrario a la ley natural y a la moral religiosa.

Algunos aspectoglavesde la educacion

La DSI pone de relieve varios aspectos en la edutape son hoy especialmente
destacables:
a) Respetar la condicion racional y libre del sujeteducar

Esto exige ayudar a hacer captar la verdad, a prerma verdadera libertad y
la creatividad, asi como el espiritu de iniciati?@ro, no se debe olvidar que, como
consecuencia del pecado original, la capacidad harpara conocer la verdad y hacer
el bien estd parcialmente oscurecida y debilitaba. aqui la importancia de
proporcionar apoyos, con la palabra, el ejemplo ydecuado entorno educativo, que
favorezcan el desarrollo de las virtudes humanas.

b) Educar en el conocimiento y el amor de Dios

Los nifios y los adolescentes tienen derecho «asgues incite a conocer y
amar mas a Dios» (GE 1).
Sin la apertura a la trascendencia, la educaciteceale aquello que le da el sentido
definitivo. En palabras de san Jose-maria, puddeabe que «la religion es la mayor
rebelion del hombre que no quiere vivir como unstibeque no se conforma —que no
se aquieta— si no trata y conoce al Creador: ebdeste la religion es una necesidad
fundamental. Un hombre que carezca de formacidgiosh no estd completamente
formado»{Conversaciones). 73).
La educacion cristiana ha de proponerse que «laizhdos se hagan mas conscientes
cada dia del don de la fe, mientras son iniciadaduglmente en el conocimiento del
misterio de la salvacion; aprendan a adorar a Paule en el espiritu y en verdad, ante
todo en la accion litdrgica, adaptandose a vivgliuseel hombre nuevo en justicia y en
santidad de verdad, y asi lleguen al hombre pexfectla edad de la plenitud de Cristo
y contribuyan al crecimiento del Cuerpo Mistico>E(8).

c) Fomentar el ejercicio responsable de la libertad

No es aceptable una "pedagogia naturalista", detearpermisivo, en la que se
acepte como buenas todas las tendencias naturagspamtaneas del nifio o del
adolescente, excluyendo todo criterio moral pargentarlas y encauzarlas. La



educacion exige fomentar un ejercicio responsablidibertad, guiada por la verdad
moral. «Lo que se llampermisividad de las costumbres basa en una concepcién
erronea de la libertad humana; para edificarse,restesita dejarse educar previamente
por la ley moral» (CCE 2526).

d) Educar en valores y virtudes

La presentacion de verdaderos valores morales haatiearse con claridad v
vigor: «los nifios v los adolescentes tiemkmecho a que se les estimule a apreciar con
recta conciencia los valores morajea aceptarlos con adhesion personal» (GE 1). La
verdadera libertad requiere educar las virtudesamas, lo cual se consigue actuando
bien, con sano juicio. Requiere también aprendidajéa abnegacion y dominio de si
(CCE 1733 y 2223). «Las virtudes humanas adquiricesliante la educacion,
mediante actos deliberados, y una perseveraneiaydada siempre en el esfuerzo, son
purificadasy elevadas por la gracia divina» (CCE 1810). En ssteido, la educacion
cristiana contribuye a disponer al sujeto a creceno hijo de Dios por las virtudes
teologales, las cuales «son infundidas por Diosleaima de los fieles para hacerlos
capaces de obrar como hijos suyos y merecer laet@taa» (CCE 1813).

e) Proporcionar una correcta vision el amor humayta sexualidad

El amor es vocaciéon fundamental e innata de todohsenano. Segun la
Revelacion cristiana, la vocacion de la personaamaral amor se puede realizar de
dos modos: en el matrimonio o en la virginidad E. 11).

Una correcta educacion para el amor humano ha @goqmionar un conocimiento
adecuado de la naturaleza e importancia de la b@xdaen orden al desarrollo y
maduracion de la personalidad. Sirve a este fidquigre verdadera calidad humana
tan solo en la medida en que es integrada en al dendonacion. Amor y fecundidad
son unos significados y valores que se reclamanleyien mutuamente; no pueden por
eso ser considerados alternativos ni opuesto®fafl 1-47).

La educacién sexual ha de darse de un modo pregresicon la debida
delicadeza. Es necesario iniciar a los nifios yestentes, «conforme avanza su edad,
en una positiva y prudente educacion sexual» (GEgta educacion debera tener en
cuenta que «la sexualidad no es algo puramentédiol, sino que afecta al nucleo
intimo de la persona humana en cuanto tal. Elleeakza de modo verdaderamente
humano solamente cuando es parte integral del eamogue el hombre y la mujer se
comprometen totalmente entre si hasta la muerte1 1.

Esta vision humana de la sexualidad y del amorpse a una educacion sexual
concebida como mera informacién de caracteristicgsrocesos bioldgicos, que

trivializa la sexualidad o la separa de sus sigaifos de donacidn y procreacion. De
aqui que «la educacion sexual no se puede limitamaainstruccion técnica, con la

Unica preocupacion de proteger a los interesad@evelguales contagios o del 'riesgo’
de procrear. Esto equivaldria a empobrecer y daéacel significado profundo de la

sexualidad, que debe ser en cambio reconocido pidswcon responsabilidad por la

persona y la comunidad» (CV 44).

Como toda educacion, la sexual corresponde prilmgde a la familia, aunque la

apertura y la colaboracién de otros educadores epsedl positiva si se realiza

correctamente (OAH 48-52).



f) Educar para la participacion y la solidaridad

La educacién ha de incluir una activa preocupa@on los demas y una
adecuada formacion que lleve a ser sensible y &ilooin en la resolucién de los
problemas sociales. El ultimo concilio exhorta @parar a los jovenes «para la
participacion en la vida social, de forma que, biestruidos con los medios necesarios
y oportunos, puedan participar activamente en lgsrgbs grupos de la sociedad
humana, estén dispuestos para el dialogo con lass ot presten su fructuosa
colaboracion gustosamente en la consecucion delcoimun» (GE 1).

Derecho a la educaciony libertad educativa

El deber de crecer como persona, exige el derécherente a su dignidad, a
recibir una educacién que le ayude a la persorsa @esarrollo humano, respetando, al
mismo tiempo, sus condiciones peculiares, indiviekig sociales.

La Iglesia proclama que «todos los hombres, dequoigl raza, condicion y
edad, en cuanto participantes de la dignidad gersona, tienen el derecho inalienable
a una educacion que responda al propio fin, aliprogracter, al diferente sexo, y que
sea conforme a la cultuyea las tradiciones patrias, y, al mismo tiempo, abiérta a
las relaciones fraternas con otros pueblos a fifodeentar en la tierra la verdadera
unidad y la paz» (GE 1).

El derecho a la educacidbn es un derecho ampliamestenocido en
declaraciones internacionales de derechos humaeodas constituciones de muchos
paises. Sin embargo, no siempre se llega a haeetivef con todas las exigencias
sefialadas en el texto anterior, ya sea por moineslogicos, por no disponer de
suficientes recursos materiales y, sobre todo, falkka de educadores debidamente
preparados.

En relacion con el derecho a la educacion, lailglegega «encarecidamente a
todos los que gobiernan los pueblos o estan defidmla educacion, que procuren que
la juventud nunca se vea privada de este sagraéchde Y exhorta a los hijos de la
Iglesia a que presten con generosidad su ayudaderet campo de la educacion, sobre
todo con el fin de que puedan llegar cuanto antesl@s los rincones de la tierra los
oportunos beneficios de la educacion y de la instém» (GE 1).

El ejercicio real y efectivo del derecho a la edi@ma exige solidaridad. En
cada pais ha de procurarse alcanzar los mas afglesposibles, segun la situacion y
los recursos disponibles, en alfabetizacidon, exteng calidad de la escolarizacion y
capacitacion para participar en la vida profesionidtural y social.

El derecho a la educacion y la solidaridad paraeth@acefectivo ha de
armonizarse con la libertad de los padres pararelegtro educativo; y también con la
libertad de iniciativa social en promoverlos. Amesturas ideolégicas que reclaman
para el Estado el derecho a imponer escuela, égitggtiefiende que «los padres, cuya
primera e intransferible obligacion y derecho esdeleducar a los hijos, tengan
absoluta libertad en la eleccion de las escuel@bx)).

El derecho de los padres a la educacion de sus fujede verse dificultado de
diversos modos. Uno de ellos es la falta de apogtlsy estatal a la iniciativa social
en tareas educativas. Otra, mas sutil, es condiclanrayuda econdémica a los padres o
a los centros educativos a exigencias que no egseéterecho primario de los padres
a la educacion de sus hijos. El problema es edpemite grave para niveles



educativos que la legislacion considera gratuipesp solo lo son realmente si los
padres renuncian a su derecho a elegir escuela. lBsthas veces, significa que los
padres, cuando no disponen de suficientes recwsmsomicos, estan obligados a
enviar a sus hijos a una escuela cuyo ideario,actimconvivencia escolar, educacion
moral o formacion religiosa no responden a susicoines.

El Estado debe garantizar tanto el derecho a lgaetin (de modo que se
asegure el acceso de todos a una educacion béasiua)la libertad en la promocion de
la educacioén y eleccidon de centro por parte dpdases.

De acuerdo con el principio de subsidiariedad apitulo 1V) el Estado no
debe absorber ni obstaculizar la iniciativa, cxeddéid y responsabilidad de las
personas y de los grupos sociales en la promo&da dducacion. Por el contrario ha
de apoyarles en lo posible para lograr un efedjeccicio de su iniciativa y libertad en
la creacion y gestion de instituciones educativas miras al bien comun. Ha de
excluirse, por tanto, «cualquier monopolio de lssuelas, que se opone a los derechos
nativos de la persona humana, al progreso y avldgdicion de la misma cultura, a la
convivencia pacifica de los ciudadanos y al plamati que hoy predomina en muchas
sociedades» (GE 6). Como norma positiva, puedmalfge con el dltimo Concilio que
«el poder publico, a quien pertenece proteger gradr la libertad de los ciudadanos,
atendiendo a la justicia distributiva, debe procutiatribuir las ayudas publicas de
forma que los padres puedan escoger con libersalugh, segin su propia conciencia,
las escuelas para sus hijos» (GE 6).

Ambitos de responsabilidad educativa

La responsabilidad en la educacion de la infand&ajyventud tiene lugar en diversos
ambitos:

a) El hogar familiar

Como ya ha sido dicho, el deber de la educacidepece, en primer lugar, a la
familia, y en particular a los padres, aunque tailfa necesita de la ayuda de toda la
sociedad. El hogar es el lugar adecuado para leaetfun en las virtudes y en la fe. En
la familia, los hijos sienten la primera experiende una sana sociedad humana. Por
medio de la familia, se introducen facilmente ersdaiedad civil y en el Pueblo de
Dios (GE 3). El «deber de la educacion familiadedanta trascendencia que, cuando
falta, dificilmente puede suplirse» (GE 3).

b) La escuela

Es un &mbito privilegiado de educacién que contindiacilita a los padres su
deber primario en la educacién de sus hijos.

La escuela «en virtud de su mision, a la vez qltevzawcon asiduo cuidado las
facultades intelectuales, desarrolla la capacidald rélcto juicio, introduce en el
patrimonio de la cultura conquistado por las gesiengs pasadas, promueve el sentido
de los valores, prepara a la vida profesional, fumeel trato amistoso entre los
alumnos de diversa indole y condicion, contribugerad la mutua comprension;



ademas, constituye como un centro de cuya labdadsy de cuyos beneficios deben
participar a un tiempo las familias, los maestrlas diversas asociaciones que
promueven la vida cultural, civica y religiosa,slaciedad civil y toda la comunidad
humana» (GE 5).

La mision de la escuela es de apoyo, y no de gaigtit, al deber educativo
primordial de los padres. Por ello, la escuela d@star en estrecho contacto con los
padres y contar mucho con ello. Los padres, dinggtée o través de alguna asociacion
adecuada, han de seguir toda la labor de la esegplcialmente en la educacién
moral y religiosa que en ella se imparte.

c) La Iglesia

Como Madre que es, la Iglesia esta obligada a das &ijos una educacion que
llene su vida del espiritu de Cristo y a promovdrien de la sociedad (cf. GE 3). Lo
hace en la catequesis, en instituciones educatigagavés de sus fieles. De hecho, la
Iglesia catolica ha sido la primera institucion iab@ue se ha preocupado de la
educacion en la sociedad. En la Edad Media cragekscy universidades vy, partir del
siglo xvi, numerosas congregaciones religiosasasededicado a la educacion como
mision especifica dentro de la Iglesia. En lasma#8 décadas han surgido muchas
instituciones educativas promovidas y gestionadasppofesionales con orientacion
cristiana que, sin ser instituciones de la Iglestalizan los objetivos basicos de la
educacion catdlica.

Estas instituciones, en las que pueden colaborapp&s no creyentes pero en
buena sintonia con un proyecto educativo de carad&iano, procuran la formacion
de una comunidad educativa favorable al desarrdéolas virtudes humanas y
cristianas, imparten formacion y ensefianza religipsratan de educar buscando una
sintesis coherente entre la fe, la cultura y la.vid

La Iglesia exige ante la sociedad su derecho aagedactravés de sus
instituciones educativas (escuelas y universidad#sicas) o impartiendo docencia a
los alumnos catdlicos en instituciones publicasn ynuchos paises asi se reconoce

d) La sociedad civil y el Estado

Ademés de los derechos de los padres y de aqaetjagenes ellos les confian
una parte de la educacion de sus hijos, existatasi®bligaciones y derechos que
corresponden a la sociedad civil y, sobre tod&séhdo. La sociedad civil ha de estar
atenta a necesidades educativas y, en la medilds gpesible, ha de promoverlas. Por
su parte, las autoridades publicas han de tutetadérechos y obligaciones de los
padres y de todos los demas que intervienen etulzaeion, y colaborar con ellos. «El
Estado debe procurar que a todos los ciudadanosasessible la conveniente
participacion en la cultura, y que se preparendighbente para el cumplimiento de sus
obligaciones y derechos civiles. Por consiguieatanismo Estado debe proteger el
derecho de los nifios a una educacion escolar ceamienvigilar la capacidad de los
maestros y la eficacia de los estudios, mirar @salud de los alumnos y promover, en
general, toda la obra escolar» (GE 6).



Capitulo VI

COMUNIDAD POLITICA Y ESTADO DEMOCRATICO

La idea de'comunidad politica" evoca la idea de un conjunéopgrsonas y
grupos con cierta unidad cultural, unidos bajo odgp soberano. A lo largo de la
historia humana encontramos diversas formas de midaul politica: clanes y tribus de
los pueblos primitivos, ciudades-estado de la @relésica, grandes imperios, reinos
con estructuras feudales, monarquias absolutagameantarias, dictaduras y republi-
cas, entre otras. Actualmente, la comunidad pal@&ta generalmente estructurada en
lo que denominamos "Estado".

Naturaleza y fin de la comunidad politica

Como se ha explicado en el Capitulo Ill, la comadigholitica encuentra su
origen en la sociabilidad humana. Junto con lalfama comunidad politica responde
de modo inmediato a la naturaleza intima del hombue establece vinculos de
convivencia determinando formas soberanas de @aa&geon y gobierno.

Las personas y las familias necesitan que haya lgye regulen la vida social,
tribunales que administren justicia, medios de me gobernantes que velen por el
orden publico y que apliquen adecuadas politicasaitVas, sanitarias y culturales. Se
ha de procurar también que no falten las oportum@gestructuras y un adecuado
marco para la actividad econdmica. Estasras necesidades requieren una comunidad
politica a la que pertenecen un conjunto de ciutasla

La justificacién de la comunidad politica, comal&acualquier otra comunidad,
esta en su contribucion dien comdn.Como explica laGaudium et spes«la
comunidad politica tiene su razon de ser en el de@min, en el que encuentra su plena
justificaciény su sentidoy del que extrae su derecho primario y propio» (GS 74

Mision del Estado

En linea con lo anterior, el Estado, como formaapizativa de la comunidad
politica, tiene como misién fundamental procurabiein comdn de los ciudadanos.
Aunque el bien comin es cosa de todos, «correspargistado defender y promover
el bien comin de la sociedad civil, de los ciudadaly de las instituciones
intermedias» (CCE 1910). Un aspecto importante sie lden comun es que haya
justicia y se respeten y promuevan los derechosaham Benedicto XVI subraya que
«una norma fundamental del Estado debe ser perdagusticia y que el objetivo de
un orden social justo es garantizar a cada unopetasdo el principio de
subsidiariedad, su parte de los bienes comunesk @B}

El Estado, pues, esta en funcién de las persormasda de garante y defensor
de sus derechos. Ha de crear condiciones favoraplesayuden con mayor eficacia a
los ciudadanos y a los grupos en la busquedadidirbien completo del hombre. Por
ello, no es aceptable que la autoridad politicgacan formas totalitarias o dictatoriales
gue lesionen los derechos de las personas o deupss sociales (GS 75).

El estado lleva a cabo su misién y ejerce su padeveés a< sus instituciones
y, en definitiva, por la actuacién de los politiopguncionarios que las dirigen. La



accion del Estado en si mision de favorecer el b@anun ha de orientarse a todos, y
con especial énfasis a los miembros mas débilda deciedad En algunos paises el
Estado ha alcanzado un tamafo tan grande que mardeer excesivo. Algunos
critican su coste, dudosa eficacia y, lo que es, slasntromision abusiva en ciertos
asuntos. Sin embargo, hay naciones donde faltad&sta «la construccién o
reconstruccion del Estado sigue siendo un elenw@ate para su desarrollo» (CV 41).

Intervencidn estatal y sus limites

La DSI reconoce, pues, la necesidad de que el &steervenga en la vida
social como garante del bien comun, pero, a laimeiste sobre los necesarios limites
de la intervencion de Estado y sobre su caracstrumental, ya que el individuo, la
familia y la sociedad son anteriores a él. El ppopstado existe para tutelar los
derechos de aquel y de estas, y no para sofogafl@3A 11).

Los derechos de la persona marcan la mision y tamhm; limites de la
intervencion del Estado. El Estado no haria bastanestos derechos no quedaran
suficientemente protegido: y aun promovidos, per@scederia en su mision si fuera
mas alla de lo que exigen esos derechos. Serieadord la mision del Estado utilizar
sus instituciones como instrumento de dominio @otepde quienes ejercen el poder.
Tampoco cumpliria con su mision si se transformamauna gigantesca maquina
administrativa y perdiera asi su razén de ser, quess otra que el servicio a los
ciudadanos.

La intervencion del Estado ha de respetar tambiénprencipio de
subsidiariedadgomo ya se ha hecho notar (ver Capitulo
IV), lo cual exige que los poderes publicos no amuno que pueden hacer los
ciudadanos y sus oOrganos asociativos. Los gobe&mahtin de respetar las
agrupaciones familiares, socialeglturales y aun favorecer su actividad ordenada.
Por suparte, los ciudadanos han de evitar atribuir unep@kcesivo a la autoridad
publica, de modo que disminuya la responsabilidadad personas, las familias o los
grupos sociales.

Defensa de la libertad de la persona

Un aspecto fundamental en la organizacion del Bstactl respeto y la defensa
de la libertad de la persona. El derecho al ejerale la libertad es una exigencia
inseparable de la dignidad de la persona humarya, @speto es necesario para una
recta ordenacion de las relaciones dentro de lasicidlades humanas, y en particular
en la comunidad politica, ya que «la libertad secej en las relaciones entre los seres
humanos» (CCE 1738).

Las estructuras sociales y las instituciones sqoitantes para la vida social y
el desarrollo, pero deben ser instrumentos debkrthd humana, y no un obstaculo
para su ejercicio. «Solo si es libre, el desarrpllede ser integralmente humano; solo
en un régimen de libertad responsable puede cdeceianera adecuada» (CV 17).

Una sociedad que no respete la libertad no respetpoco la dignidad de la
persona, pero la libertad solo es plenamente valdai por la aceptacion de la verdad.
En un mundo sin verdad, la libertad pierde su sbeiscia y el hombre queda expuesto



a la violencia de las pasiones y a condicionamgepé&tentes o encubiertos. El cristiano
vive la libertad y la sirve (cf.nJ8, 31-32), pero lo hace proponiendo continuamente |
verdad que ha conocido (CA 46). Eso puede parex#radictorio, pero no lo es. La
defensa de la libertad ajena no se opone a laskefimla verdad cristiana. La defensa
firme de la verdad se hace sin fanatismo, ni seimap tampoco aspectos opinables y
cambiantes como parte de la verdad.

Como explicaba Juan Pablo Il, «al no ser ideolgdecée cristiana no pretende
encuadrar en un rigido esquema la cambiante readideiopolitica, y reconoce que la
vida del hombre se desarrolla en la historia erdictomes diversas y no perfectas»
(CA 46). Esta actitud lleva a buscar la maximartéx posible para todos, siempre con
el debido respeto a las personas. Evita tambiéretratropellos y falacias en nombre
de la libertad, lo cual ocurre, por ejemplo, cuanda pretendida libertad no respeta
los derechos humanos. Tal es el caso del abod@otnasia. De este modo la libertad
se armoniza con la verdad y llega a ser una lidegsponsable.

Autoridad politica y deberes ciudadanos fundamentais

Parte fundamental de la comunidad politica es istencia de unautoridad o
poder politico. «Para que la comunidad politica@dalisuelva a causa de la diversidad
de opinionesserequiere una autoridad que dirija las fuerzas deiedadanos hacia el
bien comun, es decir, a que el hombre pueda lagnarmas plenitud y facilidad su
propia perfeccion» (GS 74).

La autoridad politica tiene poder coactivo, quegustifica para «asegurar el
normal desarrollo de las actividades humanas pateger la libertad y los derechos
de todos» (GS34).Pero, como ya se ha indicado a propésito del imcle autoridad
(Capitulo 1V), la autoridad se ha de ejercer ppabnente como fuerza moral basada
en la libertad y en el sentido del deber y la raspbilidad.

Quienes ejercen funciones de autoridad en una ddadipolitica no han de
perder de vista que estan alli para servir al baanin y no a sus intereses particulares
o0 de partido. Han de servir al pais y no servireé @hrgo para sus intereses
particulares. Lacorrupcion en la actuacion de quienes ejercen autoridad ceea d
confianza y es un grave deterioro para el pais.d@ar parte, han de respetar los
derechos fundamentalee la persona humana y las condiciones de ejerdeisu
libertad (cf. CCE 2254, 2237), administrando juatien el respeto al derecho de cada
uno, especialmente de las familias y de los dedhdus (CCE 2237).

A su vez, los ciudadanos han de «cooperar conttaidad civil al bien de la
sociedad en un espiritu de verdad, justicia, satldd y libertad» (CCE 2239). La
sumision a las autoridades legitimas y el sendeilobien comdn exige cumplir con la
responsabilidad ciudadana en la vida de la comdnpiditica (CCE 2239). Esto
incluye:

— Prestar atencion y participar en la vida publica lenmedida de las
posibilidades de cada uno. En este sentido, «akesear que haya mayor
atencion y participacion en tas publicapor parte de los ciudadanos» (CV
24).



— Obedecer los leyes justas, las cuales, en la medid@e se ajustan a la ley
natural, son expresion de la ley moral (cf. CCE91951952). La Iglesia
ensefla que «el fraude y otros subterfugios mediastecuales algunos
escapan a la obligacién de la ley y a las predsorigs del deber social
deben ser firmemente condenados por incompatiloledas exigencias de
la justicia (GS 30,1)» (CCE 1916).

Sin embargo, «si los dirigentes proclamasen leygsstas o tomasen
medidas contrarias al orden moral, estas dispossioo pueden obligar en
conciencia. 'En semejante situacion, la propiaraigd se desmorona por
completo y se origina una iniquidad espantosa (89)>2 (CCE 1903). El

deber civico no exige, pues, obedecer los manditda autoridad civil si

Sus prescripciones son contrarias a las exigemgb®rden moral, a los
derechos fundamentales de las personas o a |laSaezss del Evangelio
(cf. CCE 2242).

— Pagar los legitimos impuestos (cf. CCE 2240).

— Ejercer el derecho al voto (cf. CCE 2240), conydndo a que se
promulguen leyes justas y se establezcan politjcasciones politicas
favorables al bien comun.

— Defender al pais en caso de necesidad (cf. CCB 2240

— Dar a la autoridad los honores que le son debiglwedear de respeto v,
segun su meérito, de gratitud y de benevolencia péasonas que la ejercen
(cf. CCE 1900).

— Colaborar con las autoridades en su ejercicio earfdel bien comdn. El
propio bien comun sefala los limites a la colabhoracon las autoridades
del Estado.

— En su caso, y como expresion de colaboracion kedbs ciudadanos con
las autoridades, ejercer una justa reprobacion aeque les parece
perjudicial para la dignidad de las personas dex be la comunidad (cf.
CCE 2238).

Si la autoridad publica, excediéndose en sus canpiets, oprime a los
ciudadanos, estos no deben rechazar las exigestujietsvas del bien comuan; pero les
es licito defender sus derechos y los de sus odged&nos contra el abuso de esta
autoridad, guardando los limites que sefala ladétyral y evangélica (cf. GS 74; CCE
2242).

El rechazo de la obediencia a las autoridadesesivduando sus exigencias son
contrarias a las de la recta conciencia, tieneustificacion en la distincion entre el
servicio de Dios el servicio de la comunidad politica. «Dad, pues, &dt lo que es
del César y a Dios lo que es de Dios» (Mt 22, 2&hya primacia de la Ley de Dios:
«Hay que obedecer a Dios antes que a los hombtes»s( 29).

Regimenegoliticos y estado de derecho

Caben diversos regimenes politicos, o formas danargcion general de la vida
politica. No es competencia de la Iglesia determindl ha de ser el régimen politico
de un pais, ni precisar las instituciones necesavigefalar los contenidos de las leyes
constitucionales. Como explica@atecismaecogiendo las ensefianzas del Magisterio



anterior, «la diversidad de los regimenes politepsoralmente admisible con tal que
promuevan el bien legitimo de la comunidad que ddspta» (CCE 1901). Sin
embargo, la DSI alaba o reprueba determinadas fordea organizacion politica
tomando como referencia el respeto a la dignidddrgchos humanos y, en definitiva,
al bien comudn, al que el Estado debe servir. Ercretn, sefiala que «los regimenes
cuya naturaleza es contraria a la ley natural, rdero pablico y a los derechos
fundamentales de las personas, no pueden redlizeenecomun de las naciones en las
gue se han impuesto» (CCE 1901). Desde esta pgvspguueden distinguirse tres
tipos de regimenes politicos:

— Regimenes totalitariod.a caracteristica principal del Estado totalitaguna
concepcion totalizante del mundo y de la vida @mamp, comunismo,
fascismo,...) encarnada por el Estado, cuya mis®rhacer efectiva dicha
ideologia entre sus ciudadanos y aun contribuim@onerla a otros Estados. En
esta situacion, la dignidad de la persona y mudaderechos humanos son
pisoteados en nombre de la ideologia dominanteaddé el rechazo de estos
regimenes por parte de la doctrina catdligatambién por una multitud de
personas que se revelan ante la imposicion de ameepcion de la vida sin
espacio para la libertad.

— Regimenes irrespetuosos con la libertad civil agresa. En este sentido, el
Concilio Vaticano Il se lamentaba de «determinddamas politicas vigentes
en muchos paises, que dificultan la libertad aiviteligiosa, multiplican las
victimas de las pasiones y los crimenes politicdssyian del ejercicidel bien
comun el ejercicio de la autoridad en provechordedeterminada faccion o
de los propios gobernantes» (GS 73). Hoy es péatioente deplorable la si-
tuacion de aquellos paises en los que la libedigiasa no es respetada.

— Regimenes democraticdn ellos los gobernantes son elegidos y depuestos p
el pueblo, el cual participa, ademas, en el gobieron referéndum y otras
consultas politicas. La Iglesia, aunque como seéitlzo no se identifica con
ningun sistema politico concreto, aprecia el siastei® la democracia (cf. CA,
46; GS, 29, 75; Pio XRadiomensaje24.X11.1944).

El Concilio Vaticano Il sefiala que «estd plenameatgeacuerdo con la naturaleza
humana que las estructuras politico-juridicas Sa#es que ofrezcan a todos los
ciudadanos, cada vez mas y sin ninguna discrimdna& posibilidad efectiva de par-
ticipar libre y activamente tanto en el estableemd de los fundamentos juridicos de
la comunidad politica como en el gobierno del Estaén la determinacion del ambito
y los fines de los diversos organismos, como egldacion de los gobernantes» (GS
75). Esto es precisamente lo que ofrece la demacfe modo mas explicito, Juan
Pablo Il (cf. CA 46) sefalaba tres motivos pordas la Iglesia aprecia el sistema de la
democracia:

— Asegura la participacion de los ciudadanos enpagaes politicas.

— Garantiza a los gobernados la posibilidad de elggiontrolar a sus propios
gobernantes.

— Permite sustituirlos oportunamente de manera gacifi

Por otra parte, la DSI aboga a favor del "Estaddetecho”, en el cual es soberana
la ley y no la voluntad arbitraria de los hombrAsemas ve con buenos ojos la



estructura actual de los Estados en tres poderegisHdtivo, judicial y ejecutivo— por
cuanto evita que el poder se concentre en la migaeraona o institucién. Esto
promueve el equilibro de poderes y facilita queacado de ellos se mantenga dentro
de sus justos limitggf CA 44).

Con la Revolucion francesa, frente al "viejo régifnde la monarquia absoluta
surgirian regimenes o formas organizativas deldéstzasados en el gobierno del
pueblo a través de representantes, con separaeilms dres grandes poderes publicos
(legislativo, judicial y ejecutivo) como garantia libertad y freno de abusos. Se daba
primacia a ley, a la que todos estan sometidos, pagular la actividad judicial y
ejecutiva; habia reconocimiento de derechos ythldes y un sistema de recursos para
la defensa de ciudadanos ante posibles abusosAdieniaistracion Publica.

La democracia, sustentady legitimada por valores morales

La DSI, al tiempo que alaba la democracia en laidaedn que asegura la
participacion de los ciudadanos en las opcioneigas y garantiza a los gobernados
la posibilidad de elegir y controlar a sus progjobernantes, insiste en que ha de tener
soélidos fundamentos morales. «Una auténtica demiacraha escrito Juan Pablo Il—
es posible solamente en un Estado de derecho § kEobase de una recta concepcion
de la persona humana» (G8). Sin el respeto por la dignidad de todo ser humano y
sus derechos innatos, la democracia careceria deténtico y solido fundamento (RH
17) (CA 47).

La negacion de lserdad del hombregon sudignidad y derechos inalienables
es propio de regimenes despoticos o totalitariba. raiz del totalitarismo moderno
hay que verla (...) en la negacién de la dignidadcendente de la persona humana,
imagen visible de Dios invisible y, precisamente esto, sujeto natural de derechos
gue nadie puede violar: ni el individuo, el grupe,clase social, ni la Nacion o el
Estado» (CA44). En cambio, la democracia «mireoehlore en cuanto tal, quien lejos
de ser objeto y elemento puramente pasivo de la sicial es, y debe ser y
permanecer, sujeto, fundamento y fin de la misrB&b11).

La propia democracia esta en riesgo si ho aceps walores superiores que la
sustenten y legitimen: «el valor de la democraeianantiene o decae con los valores
gue encarna y promueve: fundamentales e imprebbasdson ciertamente la dignidad
de la persona humana, el respeto de sus derecholsites e inalienables, asi como la
consideracion del bien comun como fin y criterigulador de la vida publica» (EV
70).

En bastantes regimenes democraticos existe urdel@vado de respeto por los
derechos humanos y las legitimas libertades. Perajesgracia, no siempre incluye a
todos los seres humanos. Es lo que ocurre corgéddciones que no protegen la vida
del ser humano concebido, pero alin no nacido. @@aras muy duras, Juan Pablo Il
se preguntaba: «Cuando una mayoria parlamentadaial decreta la legitimidad de la
eliminacion de la vida humana aln no nacida, ituson ciertas condiciones, ¢,acaso
no adopta una decision 'tiranica respecto al seraho mas débil e inocente?» (CA
44). Otra situacion inaceptable es el abuso dertiogrégontra una minoria social,
«marginandola, oprimiéndola, explotandola o incligentando destruirla» (CA 44).



El gobierno de las mayorias debe respetar a lasoriagé en sus derechos
fundamentales.

El recto orden democrético requiere, ademas, otradiciones. Una de ellas es
gue «no puede favorecer la formacion de grupogelites restringidos que, por
intereses particulares o por motivos ideolégicssypan el poder del Estado» (CA 46).
Ocurre cuando, aun con apariencia de gobiernousdlp, con el pueblo y para el pue-
blo, los politicos o grupos en el poder solo bustaprovecho particular, o impiden la
participacion efectiva en la actividad politicaradeterminado grupo de ciudadanos.

El régimen democratico exige también que los ciadad posean formacion personal,
sentido de responsabilidad y uadecuada y veraz informacion de la vida publica.
Requiere también unas estructuras sociales apaspique faciliten la asociacion de
personas con ideales afines y la participacionaemida social y politica. En este
sentido, Juan Pablo Il advertia que la democraeiguiere que se den las condiciones
necesarias para la promocion de las personas tascraediante la educacion y la
formacion en los verdaderos ideales, asi como dsulgjetividad' de la sociedad
mediante la creacidon de estructuras de participacie corresponsabilidad» (CA 46).

El riesgo de alianza entre democracia y relativismético

Hay un riesgo importante que acecha a la democraciaalianza con el
relativismo éticoLa Centesimus annusdvierte de ello: «Hoy se tiende a afirmar que
«1 agnosticismo y el relativismo escéptico sonilzsdfia y la actitud fundamental
correspondientes a las formas politicas democgticgue cuantos estan convencidos
de conocer la verdad, y se adhieren a ella corefiamo son fiables desde el punto de
vista democratico, al no aceptar que la verdaddséarminada por la mayoria o que
sea variable segun los diversos equilibrios polstic(CA 46).

Quienes defienden que el relativismo es una caiide la democracia
argumentan que solo el relativismo garantiza laréwicia, el respeto reciproco entre
las personas y la adhesion a las decisiones deayaria, mientras que las normas
morales, consideradas objetivas y vinculantes,atiem al autoritarismo y a la
intolerancia (cf. EV 70). Es un argumento sencdize puede seducir a no pocas
personas, pero es falaz. En realidad, se excluyeetiivismo valores como la
tolerancia y el respeto reciproco. Por otra patteglativismo es bastante endeble. Lo
gue da mayor solidez a la democracia es el recometio de unos pocos valores
morales absolutos sobre los cuales han de apolmrsdgecisiones de las mayorias.
Unos firmes valoresnorales pueden facilitar mas la adhesion persomallas deci-
siones mayoritarias.

Es innegable que, a lo largo de la historia, sedwemetido abusos en nombre
de la verdad, y que existe el riesgo que unos pgagiesan imponer su opinibn como Si
fuera la verdad méas absoluta. Pero, ¢es estoesuBicpara prescindir de la verdad?
¢No se han cometido también muchos atropellos p@negs no aceptan ninguna
verdad objetiva? ¢Es tolerancia permitir que smieén vidas humanas inocentes e
indefensas simplemente porque asi lo ha decididoagoria? «Es cierto —comenta
Juan Pablo Il— que en la historia ha habido casdeseque se han cometido crimenes
en nombre de la "verdad". Pero crimenes no meraaegly radicales negaciones de la
libertad se han cometido en nombre del "relativigtico"» (EV 70). Mas aln, «si no



existe una verdad Ultima la cual guia y orientadeion politica, entonces las ideas y
las convicciones humanas pueden ser instrumerdabz&cilmente para fines de
poder. Una democracia sin valores se conviertdamiidad en un totalitarismo visible
0 encubierto, como demuestra la historia» (CA 46).

Por otra parte, cuando no se aceptan normas matgesvas, con frecuencia,
las normas legales vienen a sustituir la moralidagtonces, lo "aceptado por la
mayoria”, o "aprobado democraticamente”, lo quéera la sociedad"”, lo "constitu-
cional"... facilmente se convierten en criteriosagbicos para las actuaciones
institucionales y aun personales, como si la deawizr fuera la norma moral
definitiva, por muy pluralista que sea la sociedaoimo advierte el Romano Pontifice,
«la democracia no puede mitificarse convirtiéndoiaun sustitutivo de la moralidad o
en una panacea de la inmoralidad» (EV 70). La desw@ «fundamentalmente, es un
‘ordenamiento’ y, comial, uninstrumentoy no un fin. Su caracter 'moral’ no es auto-
matico, sino que depende de su conformidad cosylanbral a la que, como cualquier
otro comportamiento humano, debemeterse» (EV 70).

Desde una perspectiva historica, puede afadirgelagdemocracia moderna
surgié como reaccion a abusos absolutistas y emsiefde los derechos del hombre y
del ciudadano y, en definitiva de unos valores sapes a la voluntad arbitraria de
unos hombres sobre otros. Todavia hoy siguen pgaiose los derechos humanos y
un sistema democratico que los respete, frenteuaoabde regimenes mas o menos
totalitarios.

La democracia sustentada sobre valores absolsit@meduda, un enfoque mas
sélido que otros apoyados en el relativismo étion, valores cambiantes segun sea la
opinion mayoritaria, en la cual influyen poderosatados medios de comunicaciéon y
otras fuentes de poder.

«Para el futuro de la sociedad y el desarrollore sana democracia —insiste
Juan Pablo Il— urge pues descubrir de nuevo latesdg de valores humanos y
morales esenciales y originarios, que deriven deetdad misma del hombre y ex-
presen y tutelen la dignidad de la persona. Soores| por tanto, que ningun Estado
puede crear, modificar o destruir, sino que solzed®conocer, respetar y promover»
(EV 71).

Necesidad de que las leyes civiles se ajusten
a la ley moral natural.

Un aspecto importante de la actividad politica $as leyes que rigen la
comunidad. La DSI proclama la necesidad de quéelgs no prescindan de su base
ética. Como explica Juan Pablo I, «solo el reconmnto de una ley moral objetiva,
en cuanto es "ley natural" inscrita en el corazéhhembre, es punto de referencia
normativa de la misma ley civil» (EV 70). La leytmal establece «la base moral
necesaria para la edificacion de la comunidad si&donbres», al tiempo que «propor-
ciona la base necesaria a la ley civil que se agllaieella, bien mediante una reflexion
gue extrae las conclusiones de sus principios, Inediante adiciones de naturaleza
positiva y juridica» (CCE 1959). Los derechos de parsonas derivadas de la ley
natural dan lugar al denominado «derecho natural».



Las leyes civiles son menos amplias que la ley mpiaueden no penalizar
determinadas acciones contrarias a la moral, cosm@lecaso del adulterio y la
prostitucion. Sin embargo, la ley siempre ha deégger los derechos inalienables de la
persona. De aqui que «la ley civil debera tolere@a@esgen aras del orden publico, lo
gue no puede prohibir sin ocasionar dafios mas gr&di@ embargo, los derechos
inalienables de la persona deben ser reconocidespgtados por parte de la sociedad
civil y de la autoridad publica» (DVt 101). Poreelikcuando el Estado no pone su
poder al servicio de los derechos de todo ciudgdaparticularmente de quien es mas
débil, se quebrantan los fundamentos minimos deldBsle derecho» (DVt 103).

Cuando las leyes son contrarias a la moral, haycqusiderarlas como mera
coaccion externa. De acuerdo con santo Toméas denédgua ley humana es tal en
cuanto esté conforme con la recta razén y, poojtaerive de la ley eterna. En
cambio, cuando una ley esta en contraste con émsa&e la denomina ley inicua; sin
embargo, en este caso, deja de ser ley y se ctwds bien en un acto de violencia»
(STh, I—Il, g. 93, a.3ad2;CCE1902)..

Esta falta de adecuacion de la ley a la moral sendalgunas leyes actuales,
invocando la teoria del "positivismo juridico” geensidera que justicia es, por
definicion, lo legislado, en lugar de legislar barsdo la justicia. Pero el positivismo
juridico es hoy muy criticado, y con frecuenciahddla de "leyes injustas”. Es facil de
comprender que basandose en el positivismo juris&cpueden cometerse muchos
atropellos a la dignidad y derecho humanos, cormbaascurrido a lo largo de historia.
Un ejemplo tipico son las leyes nazis con las gueosnetieron flagrantes injusticias,
gue fueron calificadas como "crimenes contra ladnidad".

El papel de la ley civil no consiste, como a vesepiensa, en legalizar lo que
ocurre en la sociedad. Menos aun ha de regulagggestdo Unicamente intereses
electoralistas, como a veces ocurre. Las leyetesjvante todo, han de proporcionar
normas justas para la convivencia. «La funciénad&ey civil consiste en garantizar
una ordenada convivencia social sobre la justicig. Precisamente por esto, la ley
civil debe asegurar a todos los miembros de lsedad el respeto de algunos derechos
fundamentales, que pertenecen originariamente peergona y que toda ley positiva
debe reconocer y garantizar» (EV 71).

Una ley "democratica" no equivale, pues, a undjlesta”. Por tanto, aceptar la
democracia no significa considerar justa cualqlégr aprobada por una mayoria
parlamentaria. Eso seria caer en el error delipigsito juridico y equiparar demo-
cracia con moralidad.

Cuando una ley se estima injusta es necesario rlucba cambiarla. La
democracia permite determinadas actuaciones gquepumntribuir a conseguirlo. En
ocasiones sera necesario proceder en varias etapas.

La derogacion de leyes abortivas puede ser unstds easos. En la Enciclica
Evangelium vitase sefala que «cuando no sea posible evitar oatrompletamente
una ley abortista, un parlamentario, cuya absabgtasicion personal al aborto sea
clara y notoria a todos, puede ofrecer su apoympuestas encaminadas a limitar los
dafios de esa ley y disminuir asi los efectos negmén el ambito de la cultura y de la
moralidad publica». Se justifica esta actuaciémper«obrando de este modo no se
presta una colaboracion ilicita a una ley injustates bien se realiza un intento
legitimo y obligado de limitar sus aspectos inicu@sVv 73).



En la practica, la introduccién de legislaciongsistas pone con frecuencia a
profesionales de recta conducta en situacionesiléffien las que han de presentar
objecion de concienciaNo raramente ocurre también que la negativa desesto
profesionales a participar en determinadas actigglanmorales, aunque permitidas
por la legislacién vigente, les ocasionen perj@eiosu trabajo o en su promocién. En
estoscasosa propia ley deberia defender a los profesionasgetuosos con la digni-
dad humana y derechos de la persona{&EV

La Iglesia y la comunidad politica: independencia
y colaboracion.

Las relaciones entre la Iglesia y la comunidadtipalino siempre han sido
faciles. En ocasiones, algunos eclesiasticos teni@p un poder politico creando gran
confusion entre los fieles. Otras veoes cambio, ha sido el poder temporal el que ha
guerido servirse de la Iglesia para sus intereskscps.

Las posturas ideoldgicas han oscilado desdeesaropapismogue ponia a la
Iglesia bajo la proteccion, pero también dependendel poder temporal, hasta la
separacion radicalentre la Iglesia y el Estado propugnada por d@rdilismo desde
finales del siglo XVII y recogida hoy por kelicismo fundamentalista.

La doctrina de la Iglesia formulada en el ConcMaticano Il (cf. GS76)
defiende la mutua independencia y autonomia dglésia y la comunidad politica vy,
al mismo tiempo, la necesidad de mantener relasidaecolaboracion: «La comunidad
politica y la Iglesia, cada una en su ambito propam mutuamente independientes y
autonomas». Explica que la Iglesipor razén de su misidon y competencia no se
confunde de ninguna manera con la comunidad pliiesta ligada a ningun sistema
politico». Afiade, sin embargo, la necesidad de Iglesia y comunidad politica
colaboren ya que «ambas, aunque por titulo divestan al servicio de la vocacion
personal y social de unos mismos hombres. Tanto afiéazmente ejerceran este
servicio en bien de todos cuanto mejor cultiverreeeilas una sana colaboracion,
teniendo también en cuenta las circunstanciasedgt y lugar».

Temas concretos que reclaman esta colaboracion on,ejemplo, los
matrimonios candnicos, la ensefianza religiosa,eldgerros, los actos externos de
culto, el patrimonio monumental de titularidad s@stica, como algunas catedrales,
monasterios e iglesias, y algunos otros temas.

Estas enseflanzas conciliares estan en linea caterlaminada "laicidad
positiva”, una posicion que defiende la aconfedidad del Estado, pero reconoce el
papel de la religion en la sociedad y promueveciates de cooperacion entre el Es-
tado y las confesiones religiosas.

Por su parte, la Iglesia, cumpliendo su mision,daya la buena marcha del
Estado, recordando a los fieles sus deberes comwobwciudadanos y animando a
todos a fomentar el bien comdn. Ademas, a travémsiéuciones eclesiasticas e
iniciativas sociales animadas por la Iglesia sealtea cabo no pocas obras benéficas y
asistenciales que redundan en bien de la sociedadsiderando estas valiosas
aportaciones a la comunidad politica, parece rd#engue la Iglesia obtenga cierta
ayuda economica del Estado para el sostenimiensogieninistros y sus actividades, o



que se facilite su financiacion a través de apum®s de los fieles mediante
mecanismos fiscales, como ocurre en Espafia y es jdises.

Particular importancia tiene un adecuado reconegitni de la libertad de la
Iglesia y su derecho a evangelizar y desarrollamssion. La Iglesia no deja de
reclamar este derecho en todo el mundo: «siempretgdas partes (la Iglesia) tiene el
derecho de predicar la fe con auténtica libertahsefar su doctrina sobre la sociedad,
a ejercer sin trabas su mision ante los hombrdsgcaso expresar su juicio moral
acerca, incluso, de cosas que se refieren al godético, cuando asi lo exijan los
derechos fundamentales de las personas o la saiv@eilas almasS 76).

APENDICE: Participacion de los catélicos en la vidagublica

Las relaciones de colaboracion entre la Iglesial ¥gtado a la que nos
acabamos de referir son de caracter institucion@nen gran importancia, pero no
deben confundirse con las acciones politicas quédtes catdlicos, en nombre propio
y como ciudadanos guiados por su conciencia lleveabo, ya sea individualmente o
unidos a otros ciudadanos catolicos o no catol(iG& 76).

El cristiano ha de vivir lainidad de videen su actuacién en la vida publica de
modo ejemplar, como quien actla con concienciaeleér y al servicio al bien comun
(cf. GS 43, 75). Seria absurdo dejar de ser catdli@ntrar en el Parlamento, como el
gue deja el sombrero en la puerta (€Amino,n. 353). La actitud cristiana en la vida
publica es de apertura y colaboracion, pero nedencia a la verdad conocida. «En el
didlogo con los demas hombres y estando atent@aria de verdad que encuentra en
la experiencia de vida y en la cultura de las pesy de las Naciones, el cristiano no
renuncia a afirmar todo lo que le han dado a camnaicde y el correcto ejercicio de su
razén» (CA 46). Por ello, «la conciencia cristidnan formada no permite a nadie
favorecer con el propio voto la realizacion de vogpama politico o la aprobacion de
una ley particular que contengan propuestas atteasao contrarias a los contenidos
fundamentales de la fe y la moral. Ya que las \a&dale fe constituyen una unidad
inseparable, no es logico el aislamiento de uno delsus contenidos en detrimento de
la totalidad de la doctrina catolicax.

La Iglesia alaba y estima la labor de quienes decde a servir a los demas en
la cosa publica y aceptan las cargas de este o#fcioque las modalidades de esta
participacion pueden variar de un pais a otro ardecultura a otra (cf. GS 31, 75). A
pesar de que, como en otros ambitos, haya poligigesbusen de su cargo, no por ello
hay que despreciar a quienes sirven a la comuniaditica. «Los cristianos —
advierten los obispos espafioles— debemos ser lozenms en mostrar nuestro
agradecimiento hacia los politicos (...); carecéudedamento evangélico una actitud de
permanente recelo, de critica irresponsable yrsiiea en este ambito» (VHL 62).

Es una responsabilidad de todos hacer rendir q@gs talentos, también en el
ambito social y politico. La inhibicion de muchagdicos al retraerse de tomar parte
activa en la vida social y politica pone el podenenos de otras personas con ideas 0
ambiciones quizd menos rectas. Los catolicos, clmealemas ciudadanos «deben
cuanto sea posible tomar parte activa en la viddiga®» (CCE 1915). Han de actuar
con iniciativa y responsabilidad personal, con cetapcia, integridad moral y



prudencia, dedicandose al bien de todos con sdagriequidad, fortaleza y caridad
(cf. GS 43 y 75).

Los fieles catdlicos han de respetar a otros ca®ly a todos aquellos que en
virtud de un legitimo pluralismo y bajo su propesponsabilidad se dedican a la
politica. Han de actuar sin comprometer a la lglesi sus opciones politicas, pero
siempre de un modo coherente con la fe y la marstiana (cf. GS 43). Si forman
parte de partidos politicos, han de tener en cugumaestos «deben promover lo que
crean que es necesario para el bien comun; percares licito anteponer el propio
interés al bien comun%S75).

Las iniciativas y los modos de participacion enitia social y politica pueden
ser muy variados (cf. CVP). Un modo es la militanen partidos politicos y la
participacion activa en la politica, pero la paptcion en la vida publica tiene muchas
otras posibilidades. Una de ellas es la particqpa@n asociaciones profesionales,
civicas o sindicales. Los medios de comunicacidrniaby las redes sociales ofrecen
también buena: oportunidades, ya sea de modo alifesinentarios a articulonline,
cartas a los periodicos, participacion en debad®fonicos o televisivos, envio de
mensajes en programas Interactivos, etc.), o medfarmas sociales de supervision o
control (asociaciones de telespectadores, alabamzgsejas al defensor del lector,
etc.). Conviene también destacar la participacidnasociaciones cuya mision es
promover o defender determinados valores o progg¢amilia, educacion, derecho a
la vida dignificacion de determinadas profesiones, calidamtal en los medios de
comunicacion, etc.) y, en general, todas aqueitasvienciones orientadas a mejorar la
moda, las costumbres sociales o la legislacion.

Capitulo VII

FUNDAMENTOS MORALES
DE LA ACTIVIDAD ECONOMICA

El ser humano necesita para su vida un conjuntone@os que son relativamente
escasos Yy requieren una diligente administraciomres#®s medios se les atribuye un
valor "econdémico'{economiaderiva del griegopikonomia,y significa "direccion o
administracion de una casa"). Entre los medios@uo@os se cuentan algunos que son
necesarios para la vida fisica (alimentacion, wid& cuidado de la salud...), mientras
gue otro; contribuyen al desarrollo cultural o a@ggal del hombre (educacion, bienes
culturales, medios de comunicacion social tranggpttigares de culto...).

La ciencia econdmica se ocupa de la actividad hareacaminada a satisfacer
necesidades y deseos de la gente utilizando recugsoasos, mientras que la
organizacion economica s< propone cubrir de un nadenado y eficiente dicha
actividad por medio de instituciones y procedinosrdadecuados.

La Iglesia no pretende hacer ciencia econdmicagstéblecer modelos o
programas para la organizacion de la economialpgooeocupan los aspectos éticos
de la ordenacion econdmica. A este propésito engea«la actividad econdémica
dirigida segun sus propios métodos, debe moversgodéde los limites del orden



moral, segun la justicia social, a fin de resporadgrian de Dios sobre el hombre (GS
64)» (CCE 2426).

La actividad econdmica, al servicio del hombre

Como sefiala Benedicto XVI, "el sector econoOmiceesmi éticamente neutro
ni inhumano o antisocial por naturaleza. Es unaidad del hombre y, precisamente
porgue es humana, debe ser articulada e institiciada éticamente” (CV 36).

La actividad econdmica ha de ponerse al servicicna@bre. EI Concilio Vaticano Il
expresaba que «segun el parecer casi unanime yntae y no creyentes, todos los
bienes de la tierra deben ordenarse en funciérha@bre, centro y cima de todos
ellos» (GS 12). Esto equivale a afirmar que la riqueza, igys la tecnologia y los
procesos econdmicos, son instrumentales respéasoparsonas.

En consecuencia, «el desarrollo de las actividadesdmicas y el crecimiento
de la produccion estan destinados a remediar @ssitades de los seres humanos. La
vida econdémica no tiende solamente a multiplicardienes producidos y a aumentar
el lucro o el poder; estd ante todo ordenada aicserde las personas, del hombre
entero y de toda la comunidad humana» (CCE 2426).

Considerar el afan de riqgueza como un absojutto comoun medio para
satisfacer necesidades humanas es invertir elotoreden devalores. El propio
Evangelio advierte denodo contundente: «No podéis servir a Dios y abmtin (Mt
6,24; cf. Le 16,13). Cuando se sirve al dinerougjatt de a Dios hay un serio desorden
moral. ElCatecismaecoge una larga experiencia histérica al recogdar «el apetito
desordenado de dinero no deja de producir efeeiwsgosos. Es una de las causas de
los numerosos conflictos que perturban el ordemak¢df. GS63, 3; LE 7; CA 35)»
(CCE 2424

Reconocer que la riqueza tiene un valor instrunhetaignifica, sin embargo,
gue deba despreciarse, ni que el lucro sea algo emaki mismo. Lo que es malo es
poner la rigueza, o su medida que es el dineroepoma de las personas. Si asi fuera,
la riqueza ya no serian un medio, sino un fin; ar@ sirviendo a las riquezas, en
lugar de servirse de ellas. Y esta inversion deioseglfines es contraria al Evangelio
y a la recta razon.

De aqui surge un principio, repetido de diversodasgor la DSI, que expresa
la necesidad de orientar la economia y la enteraidad econdmica al servicio del
hombre. El Concilio Vaticano Il lo formulaba debsiente modo: «En la vida eco-
nomico-social también hay que respetar y promoaguersona humana y su integra
vocacion, igual que el bien de toda la sociedadhdatbre es el autor, el centro, el fin
de toda la vida econémico-social» (GS 63).

Una teoria econdmica adecuada no puede perdestdeedta realidad. En este
sentido, elCatecismasefala que «una teoria que hace del lucro la nexclasiva y el
fin Ultimo de la actividad econémica es moralmenseeptable» (CCE 2424).

El destino universal de los bienes

Poner la actividad economica al servicio de lasgas implica que los bienes
creados lleguen a todos de un modo justo y sotid&ste "destino universal de los
bienes" aparece en la teologia de la creacionodlienzo Dios confid los recursos de



la tierra a nuestro primeros padres para que m\gardado de ellos, los dominaran

mediante su trabajo y se beneficiara de sus fifgfo$n 1, 26-29; Gn 2, 15). De aqui

surge un principio fundamental que el Concilio ¥atio Il enuncia con estas palabras:
«Dios desting la tierra, con todo lo que ella cemsi, al uso de todos los hombres y los
pueblos: de manera que los bienes creados delgan dquitativamente a todos, dirigi-

dos por la justicia y acompafados de la caridad® §&). Juan Pablo Il ha calificado

este principio, llamado también,vaces,principio del uso comdn de los bienes, «el
primer principio de todo el ordenamiento ético abc{LE 19).

Existen diversos modos de acceder al destino wsalele los bienes, y a través de
ellos es como estos bienes pueden llegar a todos:

— Por extraccion o fructificacion de la propia propied, con mas o0 menos
trabajo. Es lo que ocurre con los campos y los dsesaeon la caza y la pesca,
con el ganado y animales de granjas y, en germoalodos los frutos de la
tierra que se multiplican espontaneamente o codaaglel trabajo humano. La
propiedad puede ser adquirida por el propio tralmjser recibida como
herencia, donacion o compra.

— A través de la remuneracion del trabaldo todo el mundo tiene propiedades u
obtiene de las mismas lo que necesita 0 desea,ppede hacerlo trabajando
por cuenta ajena.

— Por recepcion de donaciones voluntaripocedentes de personas, grupos o
instituciones que acttan con solidaridad.

— Mediante acciones de redistribucion de la riqudlevada a cabo por los
poderes publicos, utilizando una parte de los irsfmse 0 del patrimonio
nacional acumulado para otorgar subsidios, pensiorpgara llevar a cabo otras
acciones de politica social.

La tradicion cristiana, desde los tiempos apogiéliexhorta a compartir o propio
con quienes pasan necesidad y, desde Ledn Xlllyaap@mbién la existencia de
politicas sociales (cf. RN 25, LS 9). Asimismo, isug facilitar el acceso de todos a la
propiedad privada de ciertos bienes (cf. MM 115)-

En la préactica, no siempre se logra encontrar anaula adecuada para hacer
efectivo el destino universal de los bienes de odoreficiente y justo. De hecho, los
bienes econdmicos estan distribuidos en el mundoatto muy desigual. Hay paises
con mayor abundancia de recursos naturales y patisies que son escasos, hay gente
rica y gente pobre, y personas con distintas cdpdes, conocimientos, formacion y
relaciones para acceder a bienes econémicos.

Para muchos el modo usual de acceder a los biewesarios para la vida es a
traveés del trabajo, trabajando en una empresarciejdo libremente una profesion.
Pero hay gente que no logra entrar en el sistenengeesa (cf. CA 33), ya sea por
falta de conocimientos o preparacion, por limitae® fisicas o psiquicas, o por
motivos de enfermedad. Ocurre también que, en nsultlgares y paises, no existen
suficientes posibilidades de empleo, o falta corwarion para acceder a ellos. En estos
casos, el destino universal de los bienes exigentras otras soluciones: favorecer la
creacion de empleos y mejorar la formacion profedio la movilidad y la
intercomunicacion para encontrar trabajo, propoioayudas, subvenciones o
pensiones cuando fallan las soluciones anteriores.



En el &mbito internacional el problema es aun nuéspiejo, pero a menudo
también mas acuciante. Volveremos sobre este tarneh@apitulo 1X, a propdésito del
desarrollo de los pueblos.

Propiedad privada y su funcion social

A primera vista podria pensarse que la propiedadhgs, con el caracter
excluyente que se le atribuye, es incompatible elagestino universal de los bienes.
Pero no es asi. Como explicaCatecismo de la Iglesia Catdlicalos bienes de la
tierra estan destinados a todo el género humanoer8bargo, la tierra esta repartida
entre todos los hombres para dar seguridad a sa, e@gpuesta a la penuria y
amenazada por la violencia. La apropiacion de bieselegitima para garantizar la
libertad y la dignidad de las personas, para ayudar a cada uateraler sus
necesidades fundamentales y las necesidades gedastan a su cargo» (CCE 2402).
El derecho a poseer una parte de bienes sufigianéesi mismos y para sus familias es
un derecho que a todos corresponde (GS 69) y queiraplicito en el séptimo
mandamiento del Decalogo, que prohibe robar (cREXL5; Dt5, 19; Mt 19, 18).

Negar el derecho de propiedad privada no solo psolvable por motivos

morales, sino también por razones operativas. lger@encia histérica muestra la
inviabilidad practica de poseer todo en comun, @hos cuando se aplica a la sociedad
en su conjunto. Es bien conocido cémo los regimeapuinistas del Este de Europa
llevaron al borde de la bancarrota a paises entehasho antes de que esto ocurriera,
autores como Aristételes, santo Tomas de Aquinotrgsp habian sostenido con
razones de mucho peso que la promocion del biemicanxige la propiedad privada,
su derecho y su ejercicio. Y asi lo ensefia tamigloctrina social de la Iglesia (cf.
CCE 2403).
Se plantea asi la cuestiéon de como hacer compafildestino universal al que estan
destinados los bienes de la creacién con la pragigdivada. La solucion a esta
cuestion pasa por descubrir el caracter relativtaderopiedad privada y su funcion
social.

Imaginemos el propietario de una valiosa coleccérmpinturas que, alegando
gue son de su propiedad, decide destruirlas; agogligtario de un magnifico bosque
gue, de pronto, decide quemarlo porque es "suyliéng derecho a hacerlo? Mas
dramético aun seria un terrateniente que teniemdo gran finca, donde pueden
establecerse cultivos rentables, decide no haperigue no lo necesita, mientras que
en la poblacion que hay junto a la finca existendlamte paro. ¢ Tendria derecho a
inhibirse de este problema afirmando que aquelleafies suya y que con ella hace lo
qgue quiere?

Para el liberalismo radical, la propiedad privasiaie derecho casi absoluto que
proporciona poder para ser usada, vendida y codsusim mas limites que los dafos
gue pueda ocasionar a las libertades de los den@s|ue establezcan las leyes. En
cambio, para el socialismo primitivo, la propiedaiivada es el origen de todos los
males, y por ello debe ser abolida.

Frente a ideologias extremas, la Iglesia siempnadraenido que la propiedad
privada es un derecho, pero no absoluto. El deraghaseer, usar y disponer de unos
bienes esta subordinado al destino universal debilxses. En palabras del dltimo
Concilio, «el hombre al utilizar esos bienes, detwesiderar no solo como propias las



cosas que legitimamente posee, sino también comaras, en el sentido de que no
solo a él aprovechen, sino también a los demas»>68xS

Puede, pues, afirmarse que la propiedad privadee tima funcion social
inseparablemente unida al derecho de dominio sehos bienes econémicos. Juan
Pablo Il ha llegado a afirmar que inherente en fmd@iedad privada hay una "hipo-
teca social" (cf. SRS 42). Dicho de otro modo, tapgedad privada «debe hacer
posible que se viva la solidaridad entre los hosWwI(€CE 2402), procurando que la
propiedad posibilite que todos tengan lo necespam una vida verdaderamente
humana.

A la luz de estas cuestiones, ha de considerarsgdt@neamente el derecho de
propiedad privada y el destino universal de loswdse Asi lo hace eCatecismoal
indicar que «el séptimo mandamiento prohibe tomaatener el bien del projimo in-
justamente y perjudicarle de cualquier manera srbg&nes. Prescribe la justicia y la
caridad en la gestion de los bienes terrenos pslérlitos del trabajo de los hombres.
Con miras al bien comun exige respeto al destineetsal de los bienes y al derecho
de propiedad privada. La vida cristiana se esfupazaordenar a Dios y a la caridad
fraterna los bienes de este mundo» (CCE 2401).

Propiedad privada y ayuda a los pobres

La propiedad, ademas de ayudar a satisfacer |lasidades propias y de los
gue estan a su cargo, hace posible ocuparse deaalgecesidades de los demas. El
Catecismorecuerda varios textos biblicos que ponen de nesifila necesidad de
amar y prestar ayuda a los pobres (cf. CCE 2448142y que explican por qué «el
amor de la Iglesia por los pobres pertenece a sstaiote tradicion» (CA 57; cf. CCE
2444).

Este amor «esté inspirado en el Evangelio de Esabenturanzas (cf. Le 6,20-
22), en la pobreza de Jesus (cf. Mt 8,20), y eatencion a los pobres (cf. Me 12,41-
44)» (CCE 2443). La DSI recuerda también que «@raarios pobres es incompatible
con el amor desordenado de las riquezas 0 su usistieg (CCE 2445). Los
poseedores de bienes de uso y consumo debenugadss con templanza reservando
la mejor parte a las necesidades de los dema€QE. 2405). Es este el sentir de los
Padres y de los doctores de la Iglesia, quienesfiansn que los hombres estan
obligados a ayudar a los pobres, y por cierto tm @@ los bienes superfluos (cf. CCE
2446 — 2447). San Juan Cris6stomo lo expresa vsgonente: «No hacer participar a
los pobres de los propios bienes es robarles grigstla vida. Lo que tenemos no son
nuestros bienes, sino los suyos» (Honlilihazaruml,6; CCE 2446).

Hay que hacer notar con Juan Pablo Il que el anhms pobres no abarca solo
la pobreza material, sino también las numerosasd®rde pobreza cultural y religiosa
(CA 57; CCE 2444). La ayuda a solucionar todassekiemas de pobreza requiere
soporte econdémico, pero también dedicacion persalgunas gentes.

En relacion con situaciones extremas de pobrezmaegisterio de la Iglesia,
siguiendo la tradicién cristiana, llega a afirmaeg«quien se encuentra en necesidad
extrema tiene derecho a procurarse lo necesariénoofo de la riqueza de los demas»
(GS67).En este caso, tomar lo ajeno no seria un roboupatiderecho de propiedad
cederia al superior derecho a la vida, que regeieneo comun de los bienes. Pero, se



deberia probar que la situacion es realmente dmSidad extrema". En la practica ha
de evitarse llegar a esta situacién, que daria lga evidente desorden social.

Inversiones de capital

Una de las implicaciones préacticas de la funcidciaéade la propiedad es
hacerla rendir, de modo que facilite el accesoestido universal de los bienes. En
concreto, los bienes de produccion, ya sean miggreainmateriales, como tierras o
fabricas, «requieren los cuidados de sus poseegdarasgjue su fecundidad aproveche
al mayor niumero de personas» (CCE 2405). Los meligeroduccion —afirma Juan
Pablo Il— «no pueden sposeidos contra el trabajoo pueden ser ni siquiepdsei-
dos para poseeporgue el unico titulo legitimo para su posesion estp ya sea en la
forma de la propiedad privada, ya sea en la dedpigdad publica o colectiva-es
gue sirvan al trabajo’'consiguientemente que, sirviendo al trabajo, hggzsible la
realizacion del primer principio de aquel ordeng ggs el destino universal de los
bienes y el derecho a su uso comun» (LE 14).

El capital, al ser invertido tiene capacidad paraeggar riqgueza y crear puestos
de trabajo. De aqui la «obligacion moral de no erat capitales improductivos y, en
las inversiones, mirar ante todo al bien comuno Estige que se busque prio-
ritariamente la consolidacion o creacion de nuepogstos de trabajo para la
produccién de bienes realmente Gtiles» (LC 87).

Las inversiones deben orientarse a asegurar pdai@s de trabajo y
beneficios suficientes a la poblacion presentayr&u(GS 70). Los responsables de las
inversiones y de la organizacién de la vida ecoonantanto los particulares como los
grupos o las autoridades publicas, deben tenerlp pnesente y reconocer su grave
obligacion de estar muy atentos a los fines a lesw@n destinadas las inversiones de
capital, ya que «la opcion de invertir en un lugao en otro, en un sector productivo
en vez de otro, es siempre wgion moral y cultural¥CA 36).

Regulacién de la propiedad privada

La autoridad politica tiene el derecho y el deberpdoteger la propiedad
privada como verdadero derecho natural (cf. RN261,QA 49). Pero también ha de
regular el ejercicio legitimo de ese derecho y aigaylo con el bien comun (cf. QA,
49, GS 7; SRS 42; CA 40; 48). En caso de conflendre propiedad privada y
exigencias comunitarias primordiales, toca a loslepes publicos encontrar una
solucion, sin excluir la expropiacion, y actuar. &te ultimo caso, la decision debera
contar con la activa participacion de personas up@s sociales, estar solidamente
justificada por razones de bien comudn y pagargarecio justo (cf. PP 23-24).

La DSI, aunque no excluye la nacionalizaciobn de resgs en casos muy
excepcionales, aboga por lo contrario, recordando lg economia, como las demas
ramas de la actividad humana, «no es por su naenaraina institucion del Estado; por
el contrario es el producto viviente de la libr&cistiva de los individuos y de sus
agrupaciones libremente constituidas» (Pio &Hrta 10 de julio de 194®).

En los dltimos afios en muchos paises se han lle@adabo no pocas
privatizaciones de empresas controladas por elegobi pues ya no se ve razon para
gue sigan siendo publicas. Los economistas suel@alas como argumento para las
privatizaciones una mayor eficacia en la gesti@romay también, y sobre todo, un



argumento ético: el principio de subsidiariedad. d2eierdo con este principio, los
medios de produccién de titularidad publica debewapzarse cuando la iniciativa

privada puede gestionarlos y no existen razonebig®e comun para la titularidad

publica (seguridad nacional, o falta de incentigosndmicos en servicios necesarios,
por ejemplo).

Sistemas econdmicos y su valoracién moral

La actividad econémica puede organizarse de musrsidd modos, pero si no
se respeta la primacia del hombre sobre las ctasymo ensefia la DSI, el orden
econémico se hace inhumano. Por ello no es defiaxtcae el magisterio de la Iglesia,
atento a la dignidad y derechos del hombre y a &apello que dificulta el desarrollo
humano, juzgue los aspectos morales de los sistecoa®micos.

Capitalismo liberal y colectivismo marxista son distemas de organizacion
de la actividad economica que parten de dos visiatieersas del hombre, de su
libertad y de su cometido social. Cada una de edtadogias ha propuesto formas
antitéticas de organizacion del trabajo y estractuwte la propiedad, especialmente en
lo referente a los llamados medios de produccidan JPablo II, recogiendo las
ensefianzas de su predecesores afirma que «landostidial de la Iglesia asume una
actitud critica tanto ante el capitalismo liberalhno ante el colectivismo marxista»
(SRS 21), especialmente en sus formas mas prisitsen embargo, deja abierta la
posibilidad y el deseo de que estos sistemasissgfdranen y sean capaces de favorecer
o promover un desarrollo verdadero e integral dehltre y de los pueblos en la
sociedad actual (cf. SRS 21).

Juicio moral del colectivismo

En el colectivismo,entendido como un capitalismo de Estado para @r@nt
sistema productivo no se respetan derechos badeds persona como la iniciativa
econdmica, el derecho de propiedad y la libertachtbsgcambio (cf. CA 22-29). No
puede ser aceptable porque «un sistema que 'sada§ derechos fundamentales de la
persona y de los grupos en aras de la organizamiattiva de la produccion es
contrario a la dignidad del hombre (GS 65)» (CCEQ4

Frente al capitalismo de Estado, la DSI propone so@edad basada en el
trabajo libre, en la empresa y en la participacitampoco se opone al mercado (ver
seccidn siguiente), aunque exige que este seatamdroportunamente por las fuerzas
sociales y por el Estado, de manera que se gadatigatisfaccion de las exigencias
fundamentales de toda la sociedad (cf.CA35).

El rechazo absoluto del colectivismo no excluya, esinbargo, una presencia
razonable del Estado en la actividad economicandej siempre a salvo el principio
de subsidiariedad (cf. MM 55). Es lo que ocurrdosnsistemas econdémicos en los que
coexisten formas de propiedad publica y privadeo,Rmn todo caso, debe evitarse que
el Estado absorba para si lo que puedan haceiuldsdanos ejercitando legitimamente
su libertad.



Juicio moral del capitalismo

Respecto al capitalismo las ensefianzas de laddlasibién son muy severas
cuando este adopta formas radicales. No es aceptablkistema econémico cuyo
método asegura el predominio absoluto del capitalps medios de produccion y de la
tierra, respecto a la libre subjetividad del trali@A 35). En un sistema asi, aunque de
un modo distinto al anterior, tampoco la dignidagl gesarrollo de la persona humana
gozan de la primacia que les corresponde. «Toddiga&ue reduce a las personas a
no ser mas que medios de lucro esclaviza al horobneluce a la idolatria del dinero y
contribuye a difundir el ateismo» (CEE 2424).

Sin embargo, no todas las formas de capitalismoiguaimente rechazables
por la DSI. En un famoso texto de la enciclidentesimus annusg afirma: «Si por
“capitalismo" se entiende un sistema econdémicorgoenoce el papel fundamental y
positivo de la empresa, del mercado, de la prodiguavada y de la consiguiente
responsabilidad para con los medios de producdiéna libre creatividad humana en
el sector de la economia, la respuesta ciertangsnpmsitiva, aunque quiza seria mas
apropiado hablar de "economia de mercado", o simgriée de "economia libre". Pero
si por "capitalismo” se entiende un sistema erual & libertad, en el &mbito econé-
mico, no esta encuadrada en un sélido contextdigarique la ponga al servicio de la
libertad humana integral y la considere como unéiqoédar dimension de la misma,
cuyo centro es ético y religioso, entonces la resaues absolutamente negativa» (CA
42).

El mercado: posibilidades y limites de funcion soal

El mercado es una institucién socioecondmica aquélibremente se realizan
intercambios de acuerdo con la oferta y la demaBtlanercado proporciona un
mecanismo para fijar el precio de las cosas poerdouentre vendedor y comprador.
El colectivismo comunista, con su economia ceaidh y planificada, practicamente
anula el mercado y la libertad de intercambio. €locontrario, el capitalismo mas
radical tiende a confiar la regulacion de la adad econdmica Unicamente al
mercado, eliminando toda regulacion del mercadovaya mas alla de las "reglas de
juego" de la libre competencia, basados en el damgito de los contratos y "juego
limpio", sin fraudes ni engafios. Esto ultimo, sidd es necesario, pero insuficiente.

El mercado no es solo un mecanismo de intercarhi@nes operan en él son
personas que realizan transacciones en un marcordianza y cooperacion, dentro
del cual se desarrolla la competencia. Benedictd gdhe de relieve que «si el
mercado se rige Unicamente por el principio deglavalencia del valor de los bienes
gue se intercambian, no llega a producir la colmesdatial que necesita para su buen
funcionamiento.Sin formas internas de solidaridad y de confianegiproca, el
mercado no puede cumplir plenamente su propia imeconémicafCV 35).



Posibilidades y limites del mercado

El libre mercado tiene muchos aspectos positivesp giene también sus
limitaciones. Entre los primeros, destacan:

— favorece el intercambio de los productos;

— contribuye eficazmente a la actividad econdmica, guee incentiva la
produccién hacia productos realmente demandados;

— promueve asignaciones de personas y recursos tesdenina disminucion de
costes;

— estimula la innovacion y la mejora de la relaciGidad-precio de los
productos;

— orienta la distribucion hacia usos econémicameintegentes;

— respeta la libertad de eleccion de las personaslaBenciclicaCentesimus
annus,se reconocen las anteriores ventajas, poniendelidea esta Ultima, al
dar la primacia a la voluntad y a las preferend@akas personas (cf. CA 40).

La propia enciclica, sefiala que el mercado tiesdisites y no puede satisfacer todas
las necesidades humanas (cf. CA 34). En efecto, dspectos de la actividad
econdémica que no se pueden regular exclusivamentéos mecanismos del mercado.
Asi ocurre, por ejemplo, con:

— el deterioro del medio ambiente por la actividaginéenica;

— los denominados bienes de interés general (sesvigovigilancia, publicidad
genérica, parques...);

— la existencia de monopolios, ya sean naturalesiimaolo es rentable tener un
anico producto, como agua o0 gas en una ciudad) so ckeados para
aprovecharse de una situacion de poder.

Estos y otros problemas dificilmente pueden saretéss apelando Unicamente a las
fuerzas del mercado. El mercado indica qué debdupnse atendiendo a la capacidad
adquisitiva de los compradores y a la posibilidadattanzar un determinado precio.
Pero es evidente que:

— hay necesidades humanas que no son "solventesis/apte, por su naturaleza,
no pueden ser resueltas por el mercado;

— el mercado no considera la moralidad del producesegura que lo producido
sea lo mas adecuado para la formacion de una p@didaoh madura en el
comprador. Mas aun, puede incentivar determinadasaeiones éticamente
cuestionables (determinados productos inmoralesdicones de trabajo
inhumanas, publicidad nociva, etc.) o, por el anuy puede desincentivar
otras deseables (el ejercicio de ciertas respdidades sociales).

En resumen, no se puede negar las ventajas dehdeengero tampoco se pueden
ignorar sus limitaciones, ya que esto ultimo cwoalesl riesgo de caer en una
"idolatria" del mercado (cf. CA40).



Regulacion del mercado

Haciendo frente a los dos planteamientos extremtes aitados, eCatecismo,
sefala que «la regulacion de la econodrimamente por la planificacion centralizada
pervierte en la base los vinculos sociales; sulaegun Unicamente por la ley de
mercado quebranta la justicia social, porque ‘emistumerosas necesidades humanas
gue no tienen salida en el mercado' (CA 34)» (C@g52 Por ello, la sociedad
deseable «no se opone al mercado, sin0 que exigeespe sea controlado opor-
tunamente por las fuerzas sociales y por el Estddonanera que se garantice la
satisfaccion de las exigencias fundamentales da tadsociedad» (CA 35). En
consecuencia, la DSI afirma que «es preciso promana regulacion razonable del
mercado y de las iniciativas economicas, segun justa jerarquia de valores y
atendiendo al bien comun» (CCE 2425).

La ordenacion ético-juridica del mercado se llecatzo mediante instituciones,
normas y leyes adecuadas. «La actividad econoraiteparticular la economia de
mercado, no puede desenvolverse en medio de ul vafitucional, juridico y
politico. Por el contrario, supone una seguridasl garantiza la libertad individual y la
propiedad, ademas de un sistema monetario estabégvicios publicos eficientes»
(CA 48).

Estado y sociedad civil en el funcionamiento deicamo

La DSI sefiala que «el Estado tiene la incumbereieethar por el bien coman y
cuidar que todas las esferas de la vida sociaksifuir la econdmica, contribuyan a
promoverlo, naturalmente dentdel respeto debido a la justa autonomia de cada una
de ellas» (CA 11). Para un buen funcionamientost#éma econdémico, el Estado ha
de hacer posible que exista:

— Seguridadque garantice a quien trabaja y produce que puedar gle los
frutos de su trabajo y, por tanto, se sienta esdidoua realizarlo eficiente y
honestamente.

— Estabilidad monetariague elimine incertidumbre en emprender actividades
econdmicas y fomente la confianza inversora.

— Servicios publicosque proporcionen la infraestructura necesaria pEra
crecimiento econémico.

De acuerdo con el principio dmlidaridad, el Estado ha de impedir abusos de poder
hacia las partes mas débiles en relacién con ladidones de trabajo y de consumo.
Este principio exige también la intervencion delale cuando situaciones particulares
de monopolio den lugar a injusticias o impidan esatrollo (CA 15). También es
deber del Estado «promover la defensa y tutelasidienes colectivos, como son el
ambiente natural y humano, cuya salvaguardia nalguestar asegurada por los
simples mecanismos de mercado» (CA 40).

Al mismo tiempo, el Estado ha de respetar y prom&vealerecho a la libre
iniciativa en la actividad econdémica. De acuerdo ebprincipio desubsidiariedadel
Estado no ha de asumir para si lo que puedan bageos inferiores, sino que ha de
crear condiciones favorables para el libre ejenailg la actividad econdmica, de modo



gue esta proporcione una oferta abundante de opdaties de trabajo y de fuentes de
rigueza (CA 15). Sin embargo, el Estado puede @jefiunciones de suplencia en
situaciones excepcionales y de modo transitorion@oiagectores sociales o sistemas de
empresas, demasiado débiles o en vias de formawmén inadecuados para su
cometido (CA 48). El Estado también ha de «vigijlaencauzar el ejercicio de los
derechos humanos en el sector econémico, pero &n @snpo la primera
responsabilidad no es el Estado, sino de cada reerngade los diversos grupos y
asociaciones en que se articula la sociedad» (GA 48

La sociedad civil, a través de ciudadanos indiMekjaorganizaciones no
gubernamentales, medios de comunicacioén, y divarstgiciones civiles, culturales o
religiosas pueden hacer oir su voz —a menudo tandiépoder de compra— pre-
sionando antes empresas y autoridades publicasfr@uarencia lo hace cuando alguna
empresa no respeta suficientemente los derechoaros atenta contra la moralidad
publica (p.e, en ciertos programas televisivosateples). También cuando se conoce
la existencia de proveedores de una empresa —aadena de proveedores— que
actian sin respetar los derechos humanos de logjddores o explotando el medio
ambiente de un modo insostenible. En un mundo fldbade el poder del Estado es
limitado, la sociedad civil en el &mbito interna@bpuede realizar un gran papel en el
control social de la actividad econdmica.

Globalizacion econémicay solidaridad mundial

La globalizacion es un fendmeno que en las Ultidéasmdas ha adquirido una
gran relevancia. Viene caracterizada por una arggiecomunicacion e
interdependencia entre los distintos paises y getfgkemundo. Las nuevas tecnologias,
los modernos medios de comunicacion y transporta gpertura de mercados y
fronteras ha dado lugar a una globalizacion ecoo1iimanciera, tecnoldgica, social y
cultural a escala mundial. La globalizacion tieasbién una dimension moral de la
gue no se puede prescindir.

La globalizacion ha contribuido a la especializagioductiva y al crecimiento
economico de diversos paises, ofreciendo oportdeglay también riesgos. Al
considerar la globalizacion, no hay que olvidar gugo a la creacion de riqueza y
desarrollo econémico la globalizacion se asociagiere de plantas productivas en
paises desarrollados, a condiciones operativas siempre respetuosas con los
derechos humanos y con el medio ambiente y a gtugs cuestionables en materia de
comercio internacional, transferencia de tecnolegimpuestos. Pero la globalizacion
debe ser vista como una situacion en la cual issficja sea inevitable, por entenderse
desde un fatalismo ante el cual nada puede hacknge.la globalizacion, la DSI
insiste en dos puntos:

a) La globalizacion requiere criterios morales

La globalizacién no es un fenbmeno donde no cabtarios morales para valorarla y
orientarla. Al contrario, debe ser encauzada ctaneente con criterios éticos. A este
respeto, Benedicto XVI afirma: «La superacion deflanteras no es solo un hecho
material, sino también cultural, en sus causas susrefectos. Cuando se entiende la
globalizacion de manera determinista, se pierden doterios para valorarla y



orientarla. Es una realidad humana y puede sev ttatdiversas corrientes culturales
gue han de ser sometidas a un discernimiento» @V 4

b) Es necesario globalizar la solidaridad

Es necesario promover la solidaridad a nivel glolb@istiendo en que el
mundo esté habitado por una sola familia human#&asede globalizar la solidaridad
y no solo la economia. La globalizacion nos hace imi&rconectados, pero el sentido
de solidaridad y de fraternidad no es espontareogeeesario promoverlo. Por tanto,
«hay que esforzarse incesantemente para favorenar odentacion cultural
personalista y comunitaria, abierta a la trascendan del proceso de integracion
planetaria»(CV42).

Capitulo VI

TRABAJO Y EMPRESA

El trabajo, entendido en sentido amplio, es unavidatl intencional con
finalidad productiva que acompafia la vida del hamén la tierra. El trabajo asi
entendido no se reduce a actividad remuneradaymieampleo dentro de una organiza-
cion profesional o empresarial, aunque muchas véxresea. En este sentido, es
también trabajo las tareas del hogar, el estudi@ preparacion para una actividad
laboral, el trabajo de los jubilados, e inclusdrabajo de "buscar trabajo" cuando se
esta en el paro.

La DSI se ha ocupado del trabajo, considerand@aspesctos antropolédgicos y
éticos. Dentro de las ensefianzas pontificias, cedtaEnciclicaLaborem exercens,
publicada en 1981 por Juan Pablo Il, la cual pussteconsiderada como la Carta
Magna de la concepcion humanista y cristiana dbbjo. En ella se afirma, entre otras
muchas cosas, que el «trabajo humano es la claiz tp clave esencial de toda la
cuestion social» (LE 3).

El hombre con su trabajo cultiva la tierra, utiliba materiales de la creacion
para hacerlos mas utiles, presta servicios Utitga ptros. En definitiva, el hombre
trasforma el entorno con su trabajo y lo humani&d:trabajo humano, autbnomo o
dirigido, procede inmediatamente de la personayéh marca a la naturaleza como un
sello y la somete a su voluntad» (GS 67).

Con frecuencia, aungque no siempre, el trabajoagzasde modo organizado dentro de
lo que llamamos empresa, y que es uno de los pithrda vida social. En este capitulo
nos ocuparemos de ambos temas: trabajo y empresa.

El valor del trabajo

Fe y razon iluminan el valor trabajo, mas alla aednsideracion social que
haya tenido a lo largo de la historia. Aqui nosarémos en tres aspectos
fundamentales:



— El valor originario del trabajo en los planes de®y la vocacion universal del
hombre al trabajo.

— EIl valor humano del trabajo, por su capacidad pendeccionar a quien lo
realiza y su contribucion al bien comun.

— El valor santificador del trabajo cuando se reaémaunion con Cristo y con
rectitud de intencion, el tiempo que se impregnasdatido cristiano el
guehacer laboral y las relaciones que surgen tabealjo.

Valor originario del trabajo y vocacion del homhbaktrabajo

En los dos relatos de @reacidnque aparecen en el Génesis, se manifiesta la
voluntad de Dios creando al hombre para tjabajara. En el primer capitulo, se
relata como Dios confiere dlombre —varén y mujer— el dominio sobre la tiech (
Gn 1, 27) que se realiza mediante el trabajo. Eagitulo siguiente, que narra también
la creacion, aunque partiendo de otras fuentesfjreea que Dios puso al hombre en el
jardin del Edén para que lo guardara y cultivataGo 2, 8).

El trabajo est4, pues, inserto en el misterio déréacion (cf. LE 4). Al crear al
hombre, Dios lo llama a trabajar. El trabajo nomsgs, un castigo que surge como
consecuencia del pecado original, sino que eskdsgrianes de Dios desde el principio
de la Creacion. Lo que el pecado original trae iganss el caracter penoso del trabajo,
gue exige esfuerzo y acarrea fatiga (cf. Gn 3,9)7-1

En coherencia con estas verdades, la Iglesia emgefi@l hombre «creado a
imagen de Dios, recibi6 el mandato de gobernar whdm en justicia y santidad,
sometiendo a si la tierra y cuanto en ella se enatiy de orientar a Dios la propia per-
sona y el universo entero» (GS 34).

San Pablo recuerda el deber de trabajar a los mamegistianos que vivian en
Tesalbnica. Al constatar que algunos vivian desmdamente, sin hacer nada (cf. 2
Tes 3, 11), les advierte con firmeza: «Si algunquiere trabajar, que tampoco coma»
(2Ts3,10;cf. 1¥4,11).

El Catecismo de la Iglesia Catolical tiempo que subraya que el trabajo honra
los dones del Creador y los talentos recibidosjeeta que el trabajo es un deber, y
gue cada uno debe poder sacar del trabajo los mpdra sustentar su vida y la de los
sSuyos, y para prestar servicio a la comunidad han@n CCE 2427-2428).

Al hablar del trabajo como deber, no hay que emensin embargo, que el
trabajo sea solo una carga que no hay mas remadisaportar, o el modo ordinario
de ganarse la vida. Como acabamos de sefialaapajdres, ante todo, una llamada de
Dios que permite la realizacion o perfeccionamiehtamano y un medio de
santificacion.

Valor humano del trabajo

El hombre, al trabajar, no solo transforma el empsino que se trasforma a si
mismo al tener consciencia de lo que realiza y aqieer EI Concilio Vaticano Il
expresa este doble aspecto del trabajo al afiredaa: actividad humana, asi como
procede del hombre, asi también se ordena al hofbes este, con su accion, no solo



transforma las cosas y la sociedad, sino que decp@ma a si mismo. Aprende
mucho, cultiva sus facultades, se supera y seidrage Tal superacion, rectamente
entendida, es mas importante que las riquezasi@e®rque puedan acumularse. El
hombre vale mas por lo que es que por lo que ti€B&35).

Juan Pablo, profundizando en esta ensefanza, giiséinentre lo que él
denomina el trabajo en "sentido objetivo" y el &jaben "sentido subjetivo” (cf. LE 5-
6). El trabajo tiene un sentido objetivo por el dum que con él se ejerce sobre la
creacion y tiene un sentido subjetivo por la incada del trabajo en el sujeto que lo
realiza.

Quien trabaja se perfecciona a si mismo, al re@nsignificados y querer
realizar valores elevados o, por el contrario, sertbra en su humanidad. El valor
primordial del trabajo pertenece, pues, al hombismm, que es su autor y su
destinatario. De aqui que el trabajo no debe egelasl que lo realiza, sino que ha de
ser un medio para desarrollar su vocacion humacisiana: «El trabajo es para el
hombre y no el hombre para el trabajo» (CCE 24E86).

Frente el marxismo, que consideraba alienante t@h@ajo por cuenta ajena
porque el trabajador era desposeido del fruto deafajo, la DSI mantiene que el
trabajo no es alienante por el hecho de trabajar lbadireccion de otro y recibir en
compensacion un salario. Hay alienacion humanadwmdray inversion entre los
medios y los fines: el hombre, cuando uno «no recerel valor y la grandeza de la
persona en si mismo y en el otro, se priva de hdehla posibilidad de gozar de la
propia humanidad y de establecer una relacion fidasidad y comunién con los
demas hombres, para lo cual fue creado por Diogw40. El trabajo es alienante
cuando impide la realizacion humana de quien teabg sea por consistir en una
actividad inmoral o por impedir el crecimiento copgrsona, como es el caso de una
desordenada aplicacion al trabajo. Entonces ehjtvade vuelve contra la persona del
trabajador; lo enajena en lo que es y en lo quelleshado a ser.

Con el trabajo se contribuye ademas a la vida grpem de la sociedad, al bien
comun. El trabajo «es para el trabajador y pardasilia el medio ordinario de
subsistencia; por él el hombre se une a sus hesnaes hace un servicio, puede
practicar la verdadera caridad y cooperar al peideamiento de la creacion divina»
(GS 67).

Valor santificador del trabajo

La Encarnacion y la Redencion de Cristo arrojarvalez sobre el significado y valor
del trabajo. Cristo asumio el trabajo —un trabagnoal muy humilde— dandole una
dignidad sin igual. Con su Encarnacion, el Hijo Die@s asumié todo lo humano,
también este aspecto fundamental de la existenei@ha que es el trabajo. Jesus era
conocido como el "artesano, el hijo de Maria" kt& 6, 3) y también como "el hijo del
artesano” (cf. Mt 13, 55). Su vida de trabajo eza¥et, donde trabajé con manos de
hombre, es «el mas elocuente 'Evangelio del trabdj& 6, 26).

El trabajo de Cristo, como toda su vida, es pagtiadbra de la Redencion que
culmina con su muerte en la Cruz y su gloriosa Rescion. El cristiano, al trabajar
imita a Cristo y se une a El por la fe y por el am\das aln, «con la oblacién de su
trabajo a Dios, los hombres se asocian a la prpia redentora de Jesucristo» (GS



67). En efecto, «soportando la fatiga del trabajo emmumion Cristo crucificado por
nosotros, el hombre colabora en cierto modo comigld en la redencion de la
humanidad» (LE 27).

Como sefala eCatecismowel trabajo puede ser un medio de santificacion y
una animacion de las realidades terrenas en diitaspé Cristo» (CCE 2427). Juan
Pablo Il insiste en la misma idea, sefialando qas #tles laicos han de cumplir su
trabajo con competencia profesional, con honestldadana, con espiritu cristiano,
como camino de la propia santificacion» (CL43).

En relacibn con esto udltimo, el Fundador del Opus, pionero en la
predicacion sobre la santificacion del trabajouesda que «si queremos de veras
santificar el trabajo, hemos de cumplir ineludibéere la primera condicion: trabajar,
iy trabajar bien!, con seriedad humana y sobreakt{iforja, n. 698). Pero, trabajar
bien no es suficiente para santificarse. Como idetivintencional que es, el trabajo
esta en funcién del amor: «el hombre no debe lisetaa hacer cosas, a construir
objetos. El trabajo nace del amor, manifiesta ebrarse ordena al amofks Cristo
qgue pasan. 48). Por ello, cuando se trabaja buscando eicgeide Dios, lo definitivo
es el amor: «la categoria del oficio depende dedlrespiritual de quien lo realiza»
{Forja, n. 618).

La relacion trabajo-capital

El trabajo, y en particular el trabajo por cuenéma, se relaciona con el capital,
entendido como un factor de produccion constitpidoinmuebles, maquinaria, fondos
financieros o instalaciones de cualquier géneracdrabinacion de trabajo y capital da
lugar a la produccién de bienes de consumo, sesjicbnocimientos y nuevo capital.
La relacion entre quienes aportan trabajo y capitalsiempre ha sido facil y en
ocasiones incluso muy conflictiva. Para una coaredmprension de la relacion
trabajo-capital empezaremos considerando la digrdetrabajo.

Dignidad del trabajo

El trabajo procede de modo inmediato de la persguian ejerce y aplica una
parte de las capacidades inscritas en su naturdi@zal trabajo se comprometen la
inteligencia y la voluntad del hombre. No es un uiap instintivo, sino alganten-
cional, especifico del ser humano. En sentido propio sblmmbre trabaja; solo por
analogia hablamos del trabajo de los animaleslgsdmaquinas. Precisamente por ser
actividad intencional de la persona humana, ebjmatiene dignidad. De este modo, el
trabajo participa de la dignidad propia de todo ls@mano, sea cual sea el trabajo
realizado.

El trabajo puede ser evaluado por la producciohzesta, la cual tiene cierto
valor economico, o por el prestigio social de lavatad, pero mas alla de estas
valoraciones, el trabajo tiene dignidad. Como sedaén Pablo II, «el primer valor del
trabajo es el hombre mismo, su sujeto» (LE 6). @uat trabajo, cualquiera que sea su
valor econdmico o la consideracion social que eectlene un valor intrinseco por
proceder de un ser humano.



El trabajo no debe ser, pues, considerado comainmale "mercancia”, como
hacen las visiones economicistas, ni tampoco unerZé anonima" de produccion,
como sugieren las ideologias colectivistas, sintividad de la personajotada de
dignidad. Ambas ideologias tienen una vision deé&afandel trabajo. La primera no ve
el trabajo como actividad consciente y libre depéasona, dotado de dignidad. La
segunda tampoco valora la dignidad del trabajccieirea a descubrir que el trabajo es
un servicio y como tal ha de ser apreciado y ctadma
Contratacioén laboral

Una manifestacion importante de las relaciones ajoabapital es la
contratacion laboral. A través del contrato lahoehltrabajador acuerda emplear su
actividad laboral, actuando bajo la direcciobn dep#ate contratante o de alguien
designado por él. El contrato laboral proporciondampleo”.

Trabajar bajo las 6rdenes de otro no significa deeeabsolutamente de otro,
ni es contrario a la dignidad humana. Pero, conmtasedicado, no es aceptable ver el
trabajo como una simple mercancia, sin considarares actividad voluntaria de una
persona. Esto ha de manifestarse en la considargu se da al contrato laboral y en
Sus consecuencias practicas. El contrato de traémjoante todo, unprestacion
personalcon unas exigencias propias de justicia anteriatesonsentimiento de las
partes contratantes.

Ledn Xlll, ante la situacion de su tiempo, antesenges cuestionaban la
dignidad del trabajo de los "proletarios”, la defiencon fuerza, afiadiendo que es
vergonzoso e inhumano «abusar de los hombres cameodas de lucro y no
estimarlos en mas que cuanto sus nervios y musquieden dar de si» (RN 15).
Aunque se ha avanzado mucho en la consideracitosdebajadores, todavia quedan
paises y lugares donde los trabajadores, al mantss @ractica, sélo se les valora en
funcion de su produccién, y no en su dignidad degreas. «Por desgracia, hoy todavia
se dan casos de contratos entre patronos y obesrdes que se ignora la mas
elemental justicia en materia de trabajo de losaremno de las mujeres, de horarios de
trabajo, estado higiénico de los locales y legitigiabucion» (CA 8).

En la contratacion laboral pueden darse abusodantresidad ajena apelando
a la libertad de contratacién entre las partese Bstblema ya se plante6 en el siglo
xix. Cuando el obrero se encontraba en estado desigad no raramente aceptaba
“libremente"” lo que se le ofrecia aunque fuera igbugn términos de condiciones de
trabajo, horarios o remuneracion. Ante esta sifumdieon Xlll sefiala que mas alla de
la libertad de las partes contratantes lia justicia natural,anterior a la libre
voluntad de las partes, que afecta a cuestiones calrsalario minimo y unas
condiciones humanas de trabajo (cf. RN 32).

En 1931, Pio Xl insistirh en la misma linea, afiedite que es deseable
incorporar al contrato de trabajo algunos elemed®&scontrato de sociedad (cf. QA
65; MM 32). Esto implica no reducir las relacioreegre empresario y empleado a un
simple intercambio, sino verlo en términos de pgo&cion.

Primacia del trabajo sobre el capital

La ConstitucionGaudium et spegel Concilio Vaticano Il pone de relieve que
«el trabajo humano que se ejerce en la produccién gl cambio de bienes o en la
prestacion de servicios economicos, sobresale Erg@emas componentes de la vida
econdmica, que solo tienen valor de instrument@S6(7). Estas palabras expresan la



primacia del hombre sobre las cosas, lo cual oanli@ primacia del trabajo sobre el
conjunto de recursos o instrumentos de produccion.

Surge asi un principio permanente de la DSI denadainprincipio de la
primacia del "trabajo" frente al "capital", que ital el caracter instrumental de los
medios de produccion en relacion a quien los atilizEste principio —explica Juan
Pablo Il— se refiere directamente al proceso migde@roduccion, respecto al cual el
trabajo es siempnena causa eficienterimaria, mientras el 'capital’, siendo el conjunto
de los medios de produccion, es soloimstrumentoo la causa instrumental. Este
principio es una verdad evidente, que se dedud®die la experiencia historica del
hombre» (LE 12).

El caso mas extremo que conculca este principia esclavitud, pero hay otras
formas mas sutiles de "cosificar" a los trabajasloie Catecismoensefia que «el
séptimo mandamiento proscribe los actos 0 emprpsgor una u otra razon, egoista
0 ideologica, mercantil o totalitaria, conducen eaclavizar seres humanos
menospreciar su dignidad personal, a comprarlognaerlos y a cambiarlos como
mercancia. Es un pecado contra la dignidad de &sopas y sus derechos
fundamentales reducirlos por la violencia a un tobge consumo o a una fuente de
beneficio» (CCE 2414).

La prioridad del trabajo sobre el capital conviesteun deber de justicia para
los empresarios anteponer el bien de los trabaaddraumento de las ganancias (LC
87). De aqui que los responsables de las emprest«obligados a considerar el bien
de las personas y no solamente el aumento dmtaenciasCCE 2432).

Una aplicacién concreta del principio de la priaddiel trabajo sobre el capital
es el modo de llevar a cabo las reducciones demarsn las empresas. En ocasiones,
la falta de ganancias actuales o la prevision tierdupuede justificar la terminacion
temporal o definitiva de contratos laborales. Rpra sean justas, tales decisiones han
de ser algo realmente necesario para el bien agito de los trabajadores, ya que de
otro modo la empresa no podria continuar su aetivieh condiciones competitivas. Y,
aun asi, hay que minimizar los dafios ocasionatisteabajadores.

El principio de la primacia del trabajo sobre epital exige disefar y
estructurar las maquinas, los procesos productiiasentera organizacion del trabajo
a la medida del hombre. Las cosas han de subosdifes personas, y no al revés. Esto
exige seguridad e higiene en el trabajo, realizéividades que no sean degradantes
para quien las realiza, una organizacion del tcagag permita un razonable desarrollo
profesional y humano.

La necesaria colaboracion entre trabajo y capital

La DSI advierte que mas alla de los intereses eflicto entre el trabajo y el
capital, a veces con draméticas manifestacionefms edos elementos han de
armonizarse y cooperar entre si, pues se necesittramente: «ni el capital pueden
subsistir sin el trabajo, ni el trabajo sin el talpi (RN 14), cual —comenta Pio Xl—
«es absolutamente falso atribuir tnicamente atalapiiinicamente al trabajo lo que es
resultado de la efectividad unida de los dos, gltaénte injusto que uno de ellos,
negada la eficacia del otro, trate de arrogarse mdue hay en él el efecto» (QA 53).



Las relaciones entre empresarios y directivos, departe y los empleados por otra,
han de ser, pues, de respeto mutuo, estima, cosifney cooperacion; con leal y
activa colaboracion e interés de todos en la omaiio (MM 92).

Todavia perduran ideologias contrarias a la costd@n entre trabajo y capital,
ya sea como consecuencia de la ideologia de luehdades o cuando se actla de
modo despdtico en la gestibn de personas. Tambigndo se ven a los empleados
como meros ejecutores de oOrdenes, sin valorar meftar su capacidad de
colaboracion. Sin embargo, la necesidad de cooperaatre trabajo y capital es cada
vez mas evidente en la empresa moderna aunquem@rsi se acierta en articularlo
debidamente.

Conflictos laborales y recurso extremo a la huelga

Aun pretendiendo armonizar trabajo y capital, enitla econdmica y laboral
no siempre se puede evitar que surjan conflictitse @mbas partes. Cuando aparezcan
estos conflictos «serd preciso esforzarse paraciredstos Ultimos mediante la
negociacion, que respete los derechos y los debereada parte: los responsables de
las empresas, los representante de los trabajadpoesejemplo, organizaciones
sindicales y, en caso necesario, los poderes p8bliCCE 2430).

El didlogo y la negociacion es, pues, el medio madd para superar los
conflictos laborales. La huelga es un recursodj@tnque extremo en la lucha por la
justicia, cuando los dafios ocasionados son prapw@dbs a una causa justa y se han
agotado las vias de didlogo y negociacion. Comdicaxpl Catecismo«la huelgaes
moralmente legitima cuando se presenta como ums@énevitable, si no necesario
para obtener un beneficio proporcionado. Resulteaimente inaceptable cuando va
acompafnada de violencias o también cuando sedleaho en funcion de objetivos no
directamente vinculados a las condiciones de toabapntrarios al bien comun» (CCE
2435).

En la ponderacion de la licitud de una huelga, duag considerar que en «la
privacion de empleta causa de la huelga es casi siempre para smaictn atentado
contra su dignidad y una amenaza para el equilideida vida. Ademas del dafio
personal padecido, de esa privacion se derivagasgesumerosos para su hogar (LE
18)» (CCE 2436).

Derecho al trabajo y el problema del desempleo

Al deber de trabajar se corresponde el derechalahjb. Aunque, como hemos
visto, trabajo no es sinbnimo de empleo, el empkain embargo, un modo usual de
trabajo y un medio para ganarse la vida. De aqgesel problema del desempleo. «Lo
contrario de una situacién justa y correcta en ssttor es el desempleo, es decir, la
falta de puestos de trabajo para los sujetos daplasi.» (LE 18) La DSI sefiala que «el
acceso al trabajoy a la profesion debe estar abierto a todos siaridi;aciones
injustas, hombres y mujeres, sanos y disminuidgsctonos e inmigrados (LE 19; 22-
23)» (CCE 2433) Pero, ¢ quién es responsable déesati el derecho al trabajo?

La creacion de empleo y la realizacion del deregthicabajo incumbe a toda la
sociedad: «En funcion de las circunstancias, l&edad debe por su parte ayudar a los



ciudadanos a procurarse un trabajo y un empledcC@&f48)» (CCE 2433). El Estado
ha de contribuir a la creacion de empleo favorelemnas condiciones que generen
oportunidades de trabajo, estimulando la creac&rempresas y aun sosteniendo a
estas Ultimas en momentos de crisis cuando somatlee. Sin embargo, el Estado ha
de evitar estructurar rigidamente 1: actividad éogna aun con el fin de asegurar el
empleo par; todos, si con ello sofoca la iniciatiealos individuos (cf. O 48). La libre
iniciativa no solo es un derecho, sino el verdadeotor para la creacion de empleo.

En relacién con el trabajo, es deseable que séleatan la condiciones
necesarias para que haya «una cierta abundanciedas de trabajo, un sdlido
sistema de seguridad social y d capacitacion pmfak la libertad de asociacion y la
accion incisiva del sindicato, la prevision so@alcaso de desempleo los instrumentos
de participacion democratica en la vida social merde este contexto deberian
preservar el trabajo de la condicién de «mercangiaparantizar la posibilidad de
realizarlo dignamente» (CA 19).

El problema de desempleo puede responder a divesisaas pero una de ellas,
no menor, es la falta de capacitacion. Por ellB34 sugiere promover un adecuado
sistema de instruccion educacion que proporciore preparacion especifica para
ocupar con provecho un puesto adecuado en el gnarsteialmente diferenciado
mundo del trabajo. Pero proporcionando una fornmaoid Unicamente técnica, Sino
también capaz de promover el desarrollo de una higa@ madura (cf. LE 18).

La empresaomo forma de trabajo productivo organizado

El trabajo tiene un particular &mbito de ejercieio las empresas. En ellas,
mediante una adecuada organizacion y actividadgl@édrsonas que trabajan en ella,
cooperando unas con otras, y con una apropiadaa&sig de recursos materiales, se
producen bienes o servicios. Las empresas permoit@n mayor eficiencia que la
obtenida trabajando aisladamente. Sin empresas,ricdab automoviles,
electrodomésticos u otros productos seria un wadrégsanal muy costoso en esfuerzo,
tiempo y dinero. De este modo los productos seqruabtlaratar y hacerlos accesibles a
muchas personas.

Lo propio de las empresas productivas denominadasamtiles o de negocios
es llevar a cabo su actividad con animolulero, es decir, buscando un beneficio
econdmico; pero anterior a este beneficio es allymm o servicio que se trata de
proporcionar. Hay también empressin afan de lucrocomo puede ser un colegio
promovido por un grupo de padres, un hospital, enidad deportiva u otras
actividades con alguna finalidad social, las cyaeassentido amplio, también son em-
presa.

Algunas empresas son promovidas con una finalidals aunque sin excluir
el beneficio. Benedicto XVI amplia ain mas el honite, aunque sin concretar, al
animar a «dar forma y organizacion a las iniciaieaondémicas que, sin renunciar al
beneficio, quieren ir mas alla de la l6gica dekioambio de cosas equivalentes y del
lucro como fin en si mismo» (CV 38).



Derecho a la libre iniciativa econémica

La empresa se inicia cuando algan emprendedor eletabricar y/o
comercializar algan producto o servicio, y encugthds recursos necesarios para ello,
por considerarlo Util o deseable para algunas passy estimarlo rentable.

La DSI reconoce el valor fundamental y positivo ldeempresa con tal que esté
orientada al bien comun (CA 43; cf. CA 42) y defierel derecho a crear empresas, ya
gue las empresas son expresion del derecho aclativiéa econdmica y de la libertad
de trabajo, asociacion e intercambio. En estedmngl Catecismaecuerda que «cada
uno tiene elderecho de iniciativa econdmicg, podra usar legitimamente de sus
talentos para contribuir a una abundancia provecipasa todos, y para recoger los
justos frutos de sus esfuerzos. Debera ajustdeseraglamentaciones dictadas por las
autoridades legitimas con miras al bien comun (2A33)» (CCE 2429).

Por otra parte, defiende el espiritu emprendedorocoontribucion al bien de
las personas y de la sociedad, sefialando que Ipdesarollo hacen falta "iniciativas
espontaneas de los individuos y que sus asociaciitmes colaboren con los esfuerzos
de las autoridades publicas" (GS 65), ya que cada ha de contribuir con sus
capacidades al progreso del pais de la efaerdia humana (CDS1, 333).

Finalidad de la empresa y funcion de los beneficios

Para que una empresa tenga legitimidad moral seiereqque realmente
contribuya al bien comuan. Es laudable el progrésaito, el espiritu de renovacion, el
impulso para crear y ampliar empresas, la modesidzade los métodos de produc-
cion, pero «la finalidad fundamental de la prodacgcisin embargo, no es el mero
incremento de los productos, ni el lucro, ni el grodino el servicio del hombre; del
hombre todo entero, sin perder de vista el amhatsus necesidades materiales, ni las
exigencias de su vida intelectual, moral, espiriyueligiosa» (GS 64). En palabras de
Juan Pablo Il, «la finalidad de la empresa no esplseimente la produccion de
beneficios, sino mas bien la existencia misma dengpresa como comunidad de
hombres que, de diversas maneras, buscan la eseitisfade sus necesidades
fundamentales y constituyen un grupo particulaeavicio de la sociedad entera» (CA
35).

Quienes dirigen empresas deben hacer lo posibdeytdizar bien los recursos
y asignar correctamente las tareas a las persospsniles. Esto, de ordinario, se
manifiesta en los beneficios. Juan Pablo Il no derdafirmar que «la Iglesia reconoce
la justa funcién de los beneficios, como indicelaldouena marcha de la empresa.
Cuando una empresa da beneficios significa qudadc®res productivos han sido
utilizados adecuadamente y que las correspondiemessidades humanas han sido
satisfechas debidamente». Pero enseguida resaltasjbeneficios han de supeditarse
al bien de las personas: «los beneficios no sa@mieb indice de las condiciones de la
empresa. Es posible que los balances econdmicos csgeectos y que al mismo
tiempo los hombres, que constituyen el patrimonés malioso de la empresa sean
humillados y ofendidos en su dignidad» (CA 35).

Benedicto XVI ha insistido en la bondad del benefaebidamente obtenido y
las consecuencias, también economicas, de actnaideoando el beneficio como un



medio subordinado a fines superiores: «La ganaigil si, como medio, se orienta a
un fin que le dé un sentido, tanto en el modo dguigidla como de utilizarla. El
objetivo exclusivo del beneficio, cuando es obtenithl y sin el bien comun como fin
altimo, corre el riesgo de destruir riqueza y crgalbreza» (CV 21).

Los beneficios permiten realizar las inversiones gseguran el porvenir de las
empresas, y garantizan los puestos de trabajoQCE 2432). Unas ganancias
suficientes son necesarias para mantener el capitédd empresa y para asegurar la
continuidad de la empresa en condiciones compasityy si es posible, permitir nuevos
servicios con los consiguientes puestos de trabajo.

Los beneficios han de obtenerse por medios licids. se deben hacer
beneficios, por ejemplo, faltando a la dignidadatetrabajadores o no respetando sus
derechos humanos, traficando indiscriminadamente axsmamento, produciendo o
comercializando pornografia o droga, o gestionaremcios turbios.

Por los demas, un comportamiento ético en la eraprdss negocios fomenta
la cooperacion y la confianza, al tiempo que fecifiuevos negocios y favorece los
resultados de la empresa a largo plazo. Humillafepder a las personas «ademas de
ser moralmente inadmisible, esto no puede mendsrae reflejos negativos para el
futuro, hasta para la eficiencia economica de lpresa» (CA 35).

Benedicto XVI ha subrayando la relacion entre éyieiciencia, poniendo el acento
en la relacion existente entre trato humano y heosf afirmando que «losostes
humanos son siempre también costes econdmjctes disfunciones econdmicas
comportan igualmente costes humanos» (CV 32).

La empresa, una comunidad de personas

La empresa es una unidad econOmica, un centrolaeomes sociales, una
entidad juridica, y muchas cosas mas. Pero, pomande estas consideraciones
particulares, hay que tener en cuenta que «emipsesas econdémicas las personas se
asocian entre si, es decir, hombres libres y autéspcreados a imagen de Dios» (GS
68). De aqui que las ensefianzas de la Iglesidanses que la empresa es, y debe ser
cada vez mas, una comunidad de personas'.

En una comunidad de personas existen vinculosdiotesles que mantienen
unidos a sus componentes para una comun finaliBadde ocurrir que quienes
establecen la empresa o quienes son contratadpsetemdan formar una comunidad,
sino soélo satisfacer sus respectivos intereses; pen independencia de ello, lo que
resulta es una comunidad humana, por exigencia pliopia realidad.

Tomar conciencia de que la empresa es una comunidagersonas exige
superar ciertas visiones que consideran a la em@@®0 un simple instrumento de
beneficios 0 como una mera concurrencia de interéseempresa de negocios, cierta-
mente, ha de ser un medio para obtener benefiegotambién innegable que en ella
concurren intereses, a veces divergentes, perapaesa no es solo eso.

La empresa estd formada por personas, que cobestati y su sociabilidad,
estan unidas para cooperar solidariamente en uaacomun. «La empresa no puede
considerase Unicamente como una "sociedad de leapijtas, al mismo tiempo, una
"sociedad de personas" en la que entran a formide pl@ manera diversa y con
responsabilidades especificas los que aportanpébtaecesario para su actividad y



los que colaboran con su trabajo» (CA 43). Porledio de armonizarse los intereses de
los empleados, del capital y de la direccion, caboo por encima de ellos la
consideracion de que la empresa es una comunidaersienas, que tiene una finalidad
y un bien comudn a todas ellas que esta por encint@sdntereses particulares.

Las personas que forman la empresa no solo harerdeespetadas en su
dignidad, sino que han de poder desarrollarsevadrdel trabajo que realizan en la
empresa. Esto exige, entre otras cosas, fomentanni@ativa, creatividad,
responsabilidad y participacion de los trabajaderela marcha de la empresa.
Debereg/ derechos de los empleados

Al entrar a formar parte de una empresa por elratimtle trabajo, el empleado
adquiere un conjunto de obligaciones implicitaglemismo. Pueden citarse, en primer
lugar, algunosdeberes que afectan a la vida empresarial, aunguerealidad,son
exigibles a cualquier persona. Leon Xlll, en elteato de enfrentamientos y luchas
entre obreros y patronos de su tiempo, cita vat@sllos. Se refiere, entre otros, a la
obligacion de no dafar la propiedad, no ofendeysaphtronogy abstenerse de toda
violencia al defender sus derechos (RN 15). Pematia de esos deberes prohibitivos,
pueden sefialarse un conjunto de obligaciones @meapilidades positivas, como las
siguientes:

— Trabajar bajo la direccion del empresario que locbatratado o personas
designadas por el mismo.

— Trabajar con diligencig responsabilidad, aprovechando el tiempo, tratardo d
mejorar su preparacignactuando con eficacia a favor de las metas comimes
la empresa.

— Actuar con sentido de colaboracion y lealtad. Hstono exige cumplir los
compromisos adquiridos, mantener los secretos gioofales y empresariales
del modo debidgy tratar de corresponder a la confianza depositaaldayfor-
macién aportada por la empresa.

La DSI se ocupa también, y de modo extenso, dddoschos de los trabajadores
empleados «en el amplio contexto del conjunto dedkrechos del hombre que le son
connaturales» (LE 16). Destaca los siguientes:

a) Derecho a un salario justo
Uno de los derechos de los trabajadores més trataloDSI es el salario justo, «fruto
legitimo del trabajo» (CCE 2434). Negarlo o retemgruede constituir una grave
injusticia. De ello dan cuenta varios textos d&émrada Escritura (cf. Lv 19,13; Dt
24,14-15; St 5,4).

La determinacién dedalario justoes una cuestion prudencial. Puede negociarse
y acordarse un salario, y muchas veces ese sseaeilo justo, pero la necesidad de
una de las partes puede llevar también a acor@acamtidad injusta. Este problema, al
gue ya nos hemos referido al hablar de los corstrgtose planted en el siglo XIX. El
Catecismo de la Iglesia catoliceecuerda la enseflanza de Leon Xl de que «el
acuerdo de las partes no basta para justificarimerde el importe del salario» (CCE
2434).

La DSI sefala varios criterios que tienen en cuantavez las necesidades y
las contribuciones de cada trabajador: «El trabefme ser remunerado de tal modo que



se den al hombre posibilidades de que él y los sswyean dignamente su vida
material, social, cultural y espiritual, teniendo@enta la tarea y la productividad de
cada uno, asi como las condiciones de la empredabien comun» (GS 67; CCE
2434).

Un modo de mejorar simultdneamente salarios y @ogfsuele lograrse con
un mayor nivel de formacién profesional y humana.
Esto exige a los trabajadores conocimientos y wajee cada vez mas amplios,
capacitandolos asi para un trabajo mas cualifigagooductivo. Sin embargo, sigue
habiendo tareas que apenas requieren especiatizacipor ello es facilmente
reemplazable quien las realiza. Surge entoncesntadion de pagar unos salarios
miseros y no considerar el trabajo mas alla desimple mercancia. De aqui que la
llamada a mejorar la formacion profesional dirigadéa sociedad y al Estado, la DSI
aflada la necesidad de una asidua vigilancia ydasenientes medidas legislativas
para acabar con fendmenos vergonzosos de explotacbre todo en perjuicio de los
trabajadores mas débiles, inmigrados o marging@a»15).

b) Derecho a prestaciones sociales

En estrecha relacion con el salario estan cigotastaciones socialegjue
tienen por finalidad la de asegurar la vida y lldale los trabajadores y de sus
respectivas familias, incluyendo pensiones pafjaklidacion y en caso de accidentes
relacionados con la prestacion laboral (cf. LE €3ben diversas férmulas, de caracter
publico o privado, para asegurar estas prestaciob@scobertura en asistencia
sanitaria,accidentes, desempleo y jubilacigéaria segin los paises y esta articulada
por los gobiernos, las empresas o los segurosdm$vaSea cual sea la férmula o
modelo adoptado, la DSI insiste en que se asegumes minimos: «Los gastos
relativos a la necesidad de cuidar la salud, eslpeente en caso de accidentes de
trabajo, exigen que el trabajador tenga facil at@efa asistencia sanitaria y esto, en
cuanto sea posible, a bajo costo e incluso grateitiée» (LE 19).
Las cotizaciones sociales que sostienen estasapi@ss, de alguna manera forman
parte de la remuneracion por el trabajo. En mugladses, las prestaciones sociales y
sus correspondientes cotizaciones son legalmerigatvias y deben pagarse. El
Catecismdo recuerda: «es injusto no pagar a los organisieoseguridad social las
cotizacionegstablecidas por las autoridades legitimas» (CGB)24

c) Derecho a unas condiciones de trabajo seguras¢higas y dignas.

Otro derecho bésico es trabajar en condiciones hasnque respeten la salud
fisica, psiquica y moral del trabajador. Laborem exercengvita a tener presente «el
derecho a ambientes de trabajo y a procesos pregsicjue no comporten perjuicio a
la salud fisica de los trabajadorgsno dafien su integridad moral» (LE 19). Esto
incluye las adecuadas medidas de higiene y seguedael trabajo, con especial
cuidado en accidentes y dafios a la salud.

Las condiciones de trabajo han de excluir discrationes injustas, acosos y
malos tratos. Por supuesto, han de excluir in@tdos empleados a actuaciones
inmorales en los negocios. En este sentidoCa&ecismorecuerda que se hacen
culpables de escéandalo «los empresarios que imporeedimientos que incitan al
fraude» (CCE 2286). Mas aun, en la medida de Ihjgoban de facilitar el desarrollo
humano de los trabajadores.



d) Derecho a expresar La propia personalidad etradajo

Juan Pabloll ha recordado que existe «el derecho a expresarolgiap
personalidad en el lugar de trabajo, sin ser coadals de ningin modo en la propia
conciencia o en la propia dignidad» (CA 15). Esteedho incluye también organizar
el trabajo de modo que exista una adecuada inMajatreatividad y responsabilidad.
En relacion con este derecho, Juan Pablo 1l sejieael hombre que trabaja desea
solola debidaremuneraciérpor su trabajo, sino también que sea tomada endevas
cion, en el proceso mismo de produccion, la podddil de que él, a la vez que trabaja
incluso en una propiedad comisga conscientele que esta trabajanden algo
propio». Esta conciencia se extingue en él dentro del s&stelem una excesiva
centralizacion burocratica, donde el trabajadosisate engranaje de un mecanismo
movido desde arriba, se siente por una u otra ramdrsimple instrumento de
produccién, mas que un verdadero sujeto de tradatdo de iniciativa propia» (LE
15).

e) Derecho a una apropiada comunicacion y participacio

Es necesaria también una apropiada comunicaciorarficipacion de los
trabajadores en la marcha de la empresa, sin @adiss nunca como meros
ejecutores pasivos de una actividad ordenada pas.ofAl propio tiempo los
trabajadores han de tener oportunidad de partieipda marcha de la empresa. En este
sentido, laDSl exhorta a promover la activa participacion de toeloga gestion de la
empresa, segun formas que han de determinarsec@noateniendo en cuenta las
funciones de cada uno, propietarios, administragotécnicos, trabajadores, y
guedando a salvo la unidad necesaria en la diredcio GS 68; MM 92). Muchas
situaciones empresariales actuales requieren gbejadores disfruten de «espacios
mas altos de participacion» (CA 43).
Que los obreros y los empleados compartan el dorgita administracion o participen
en cierta medida de los beneficios obtenidos emodo de suavizar el contrato de
trabajo (trabajapara otro) con algunos elementos tomados del contratsodeedad
(trabajarconotros) (cf. QA 65; MM 32).

f) Derecho a razonables jornadas de trabajo y tiempoddscansd.os horarios de
trabajo excesivamente prolongados van en detriméatta salud, de las relaciones
familiares, de la formacién personal, y puedercdifar dar al trabajo el sentido que
merece. Desde Leodn Xlll los papas han insistidewtar abusos en las jornadas y
tiempos de trabajo y en el necesario descansoakérmmancia entre trabajo y descanso,
propia de la naturaleza humana, es querida por, bayao se deduce del pasaje de la
creacion en el libro del Génesis (cf. Gn 2, Z8;20, 8-18): el descanso es una cosa
"sagrada”, siendo para el hombre la condicion |iararse de la serie de compromisos
terrenos, aecesexcesivamente absorbentes, y tomar concienciaeléogo es obra de
Dios» (LE 19).

g) Derecho al descanso dominical

La DSI, ademés de recordar la necesidad de gaaamiizespeto por horarios
"humanos" de trabajo y descanso, subraya que etlizial descanso exige regular «el
descanso semanal, que comprenda al menos el dognadgmas un reposo mas largo,



es decir, las llamadas vacaciones una vez al aéeentualmente varias veces por
periodos mas breves» (DD 65). El trabajo no debgedin a los cristianos vivir
correctamente el domingo, dia del Sef@brDD 30).

Para los cristianos, el domingo, que es dia deafieslegria, requiere descanso. Seria
dificil "santificar" el domingo sin disponer de ®ignte tiempo libre (cf. DD 64). En
todo caso, ha de hacerse posible, también en ikldeign, que los cristianos puedan
participar en la Eucaristia y puedan abstenergeablajos y asuntos incompatibles con
el dia del Sefior (CIC, c. 1247; DD 67).

De acuerdo con eCatecismo:«Santificar los domingos y los dias de fiesta
exige un esfuerzo comun. Cada cristiano debe ewitponer sin necesidad a otro lo
que le impediria guardar el dia del Sefior» (CCE7R18in embargo, «necesidades
familiares o una gran utilidad social constituyenusas legitimas respecto al precepto
del descanso dominical. Los fieles deben cuidarlggiémas excusas no introduzcan
habitos perjudiciales a la religién, a la vida dmiiia y a la salud...» (CCE 2185). Y,
«cuando las costumbres (deportes, restaurante$, yetos compromisos sociales
(servicios publicos, etc.) requieren de algunograbajo dominical, cada uno tiene la
responsabilidad de un tiempo suficiente de descén3o A pesar de las presiones
econdmicas, los poderes publicos deben asegusarauldadanos un tiempo destinado
al descansg al culto divino. Los patronos tienen una obligacaéloga respecto a sus
empleados» (CCE 2187).

h) Derecho de asociacion: los sindicatos

En el contexto de la tensién capital-trabajo se desarrollado los sindicatos.
Desde Leon XIll la Iglesia ha defendido la liber@e asociacidry la formacion de
sindicatos como un derecho fundamental (cf. RN 36-3
Con respecto a la orientacigractuacion de los sindicatos hay que rechazar halu
de clases" como ideologia y como método sindicaip mo la lucha por la justicia.
Juan Pablo Il explica que los sindicatos «son yoeente de la lucha por la justicia
social, por los justos derechos de los hombres tdddajo segun las distintas
profesiones» (LE 20).

El poder sindicar y su lucha en defensa de losjaabres ha de emplearse y
hacerse con justicia, considerando también losctiesee intereses de quienes desean
trabajar y no encuentran empleo. Por tanto, «astha’ debe ser vista como una
dedicacion normal 'en favor' del justo bien; er esiso, por el bien que corresponde a
las necesidades y a los méritos de los hombresateljo asociados por profesiones;
pero no es una lucha ‘contra’ los demas» (LE 2@}ta Eadvertencia resulta
especialmente oportuna teniendo en cuenta quefreonencia, los sindicatos han
estado imbuidos de la ideologia marxista de ladudi clases, y han considerado que
la lucha contra el adversario es inevitable.

Los sindicatos han de defender los legitimos iseey derechos de los
trabajadores, pero siempre bajo el criterio supetel bien comun. Los sindicatos
suelen tener un papel muy importante en la detewcion de minimos salariales y
condiciones de trabajo, lo cual supone una respditzal (CA 15). Son instrumentos
de negociacion y también como "lugares" «dondexpeesa la personalidad de los
trabajadores: sus servicios contribuyen al dedarda una auténtica cultura del trabajo
y ayudan a participar de manera plenamente hunrateavida de la empresa (LE 20)»
(CA 15).



Justicia y gratuidad en las relaciones empresariage

Sean cuales fueran las circunstancias, siempre hietrse a los trabajadores
de acuerdo con su dignidad de personas, que &stawm llamadas a ser, hijos de Dios.
A este proposito puede recordarse que san Pabenald a un amo cristiano que
tratase a su esclavo cristiano «no como esclavo,.sicomo un hermano... en el
Sefior» (FIm 16). Siguiendo esa tradicion, «las farseas de la Iglesia han expresado
siempre la conviccion firme y profunda de que &b#jo humano no mira Gnicamente a
la economia, sino que implica ademas y sobre todwalores personales» (LE 15).

La caridad en la verdad ha de impregnar las relasiempresariales. En primer
lugar a través de unas relaciones justas, dandada @no lo que le corresponde,
actuando sin abusar del poder, respetando a lasrnaex y sus derechos; cumpliendo
las leyes justas y los legitimos contratos; y comdmolose en todo momento con
honradez y sentido de responsabilidad; con lealfadveracidad. También
proporcionando la debida informacion con transpaeey claridad y rindiendo cuentas
a quien corresponda de la actividad empresarial ey sd impacto social y
medioambiental.

La justicia es necesaria, pero no basta para plemamente la candad en la
verdad. Benedicto XVI llama la atencién sobre gstato, presentandolo como un
desafio para nuestro tiempo, sefialando que no fieseste actuar con justicia: es
necesaria la reciprocidad fraterna. «La vida ecaocg@m—explica— debe ser
comprendida como una realidad de mdltiples dimeesipen todas ellas, aunque en
medida diferente y con modalidades especificase tiaber respeto a la reciprocidad
fraterna» (CV 38). El Papa invita a mostrar, «taricel orden de las ideas como de los
comportamientos, que no solo no se pueden olvidaidebilitar los principios
tradicionales de la ética social, como la traspagnla honestidad y la
responsabilidad, sino que en lataciones mercantiles! principio de gratuidady la
I6gica del don, como expresiones de fraternidagden y deberener espacio en la
actividad econdémica ordinariaEsto es una exigencia del hombre en el momento
actual, pero también de la razén econdmica misma.axigencia de la caridad y de la
verdad al mismo tiempo» (CV, 36).

Las relaciones empresariales basadas en la gratyida la l6gica del don no
eliminan las exigencias de justicia antes citadédas relaciones de reciprocidad
basadas en el aforisnido ut des"("te doy para que me des"). Pero exige afadir: "te
doy sin esperar a que me des". Esto lleva a supgemiones justas pero frias, carentes
de preocupacién por el bien de los demas y a pemsaus necesidades, problemas y
legitimos intereses. Manifestaciones de gratuidedtambién ayudar a un compafiero
de trabajo, organizar la empresa de manera queilnoyd al desarrollo humano de
quienes participan en su actividad y atender aliestes amigablemente mas alla de lo
estrictamente debido en justicia.

Esta vision contrasta con aquella otra que linggarklaciones empresariales a
la justicia, dejando la caridad para acciones ffigncas en actuaciones extra-
empresariales. Estas actuaciones estan bien, ipestviglar la gratuidad y la logica del
don en el &mbito de las relaciones empresarialegske sentido, la encicli€aritas
in veritate, afirma: «La doctrina social de la Iglesia sostiengee se pueden vivir
relaciones auténticamente humanas, de amistadsgpaiabilidad, de solidaridad y de



reciprocidad, también dentro de la actividad ecdoény no solamente fuera o
"después" de ella» (CV 36).

Conciliar trabajo y vida familiar

En el ambito laboral se debe recondgerldad de derechos humanes varon
y mujer porque ambos son personas. «No hay dudgudela igual dignidady
responsabilidad del hombre y de la mujer justifiplenamente el acceso de la mujer a
las funciones publicas» (FC 23). Por ello, «el aocal trabajo debe estar abierto a
todos sin discriminaciones injustas, a hombres yeras...» (CCE 2433). Pero la
igualdad de derechgsel acceso al trabajo sin discriminaciones por rad®isexo no
debe degenerar en un igualitarismo que eliminedpecificidad de la mujer.a
igualdad de derechog de acceso a las profesiones «no significa paraugernta
renuncia a su feminidad ni la imitacion del cardab@sculino, sino la plenitud de la
verdadera humanidad femenina tal como debe expeesarsu comportamiento, tanto
en familia como fuera de ella, sin descuidar pox parte en este campo la variedad de
costumbresy culturas» (FC 23). La mujer ha de aportar al t@lmjs cualidades
femeninas que, unidas a una adecuada prepara@fgsipnal, puedan asegurar una
acertada complementariedad con los hombres (Juda PaDiscursoa la Asociacion
de Mujeres Jefes de Empredaje julio de 1979).

Por otra parte, y sin olvidar cuanto se ha diclevacde la realizacién personal
en el trabajo, la DSI hace considerar que el bsiticial de ciertas profesiones no ha de
ocultar el valor objetivo del trabajo en el hogarpscurecer «el vinculo fundamental
gue existe entre el trabajo y la familia, y por sigaoiente el significado original e
insustituible del trabajo de la casa y la educadéos hijos. Por ello la Iglesia puede
y debe ayudar a la sociedad actual, pidiendo iddesente que el trabajo de la mujer
en casa sea reconocido por todos y estimado palsuinsustituible» (FC 23). A este
propésito, el papa Juan Pablo Il, al tiempo quéeddE los derechos de la mujer en el
ambito publico y laboral, exhorta a superar «la tal@ad segun la cual el honor de la
mujer deriva mas del trabajo exterior que de lavigetd familiar. Pero esto exige que
los hombres estimen y amen verdaderamente a lar roojetodo el respeto de su
dignidad personal, y que la sociedad cree y ddkatas condiciones adecuadas pare
el trabajo domeéstico» (FC23).

Trabajo y vida familiar se condicionan mutuamererarios, viajes, fatiga
fisica y psicoldgica pueden limitar el tiempo dedic a la vida familiar, en hombres y
mujeres. Los problemas familiares y también la aiaqg un positivo clima familiar
repercuten en la empresa. Existe el riesgo de densi el trabajo solo en términos
econdmicos, sin ponderar su repercusion en lafaiidiar, o ver la familia como un
asunto estrictamente privado que a nadie importep® a sus miembros. Es una
vision poco conforme con la realidad y que pueelall a graves irresponsabilidades.

Cada persona ha de armonizar las exigencias qbjdray familia con
responsabilidad y prudencia, sabiendo prescindir, cada caso, de lo que
objetivamente sea menos valioso. Por su partemresa, ha de procurar hacer
compatible la organizacion del trabajo con lasgatdiones familiares, y eliminar todo
tipo de discriminacion por razones familiares. Essahble también que existan
politicas generales favorables a la conciliacidineetnabajo y familia. En este sentido,



la DSI propone que las empresas, las organizacigmoéssionales, los sindicatg<el
Estado se hagan promotores de politicas laborakesig perjudiquen, sino favorezcan
el nucleo familiar desde el punto de vista ocupzadi¢CDSI| 294).

Capitulo IX

DESARROLLO DE LOS PUEBLOS Y RESPETO A LA INTEGRIDAD DE LA
CREACION

En el siglo xix y principios del xx la cuestion sdestaba centrada en Eurgpa
América del Norte, pero al menos desde mediadopatado siglo, la cuestion social
se ha hecho mundial. El problema ya no se limreaciones entre obreros y patronos,
sino que se extiende a relaciones entre paises emtée continentes. La DSI se ha
fijado en estas relaciones y, de modo mas ampficeledesarrollo de los pueblos,
subrayando el caracter moral de este desarrollo.

Otro tema incluido en este capitutfpde alguna manera, relacionado con el
desarrollo, es el respeto a la integridad de lacdd@. La creacion material es medio
ambiente para la vida del hombre. Ecologia y meditbiente suscitan, desde hace
tiempo, una creciente sensibilidad social en tddoundo. Es un signo de los tiempos
del que se ha ocupado el Magisterio, especialmanias Ultimas décadas. Ya Pablo
VI se refirio al problema ecoldgico, pero me Juabl® Il quien especialmente
subrayé que una justa concepcién del desarrollpuexle prescindir de considera-
ciones relativas al uso de los elementos de laralaa, la renovabilidad de los
recursos y las consecuencias de una industriatizatgsordenada y la contaminacion
del ambiente (cf. SRS 34).

Pobrezay desarrollo
La preocupacién de la Iglesia por el desarrollolds pueblos

La preocupacion por el desarrollo de los puebloglemagisterio social de la
Iglesia aparecio de forma clara en la encidiizder et magistraalertando de que «el
problema tal vez mayor en nuestros dias es el tafe a las relaciones que deben
darse entre las naciones econdmicamente desaa®lladas que estan en vias de
desarrollo econoémico: las primeras gozan de una widmoda; los segundos en
cambio, padecen una durisima estrechez» (MM 1%i3.&\0s después, su sucesor, el
papa Pablo VI, escribia la enciclieapulorum progressidedicada especificamente al
desarrollo de los pueblos. En ella, se expone haaqucion cristiana de desarrollo (cf.
PP 12-21) y se sefalan diversos condicionantesaquenudo son obstaculos para el
desarrollo (cf. PP 6-11), al tiempo que se inddaectrices de accion (cf. PP 22-87).
En 1987, Juan Pablo Il revisaba la situacion dsadello y ampliaba la doctrina de la
Iglesia sobre este tema en la encicl8allicitudo rei socialis.Mas recientemente,
Benedicto XVI lo ha retomado en Garitas in veritateanimando a comprometerse en



un auténtico desarrollo humano integral inspiraddaecaridad en la verdad (cf. CV
67).

Pobreza y desarrollo auténtico

En el mundo hay todavia mucha pobreza material Ita fde desarrollo
econdémico. Muchos paises o0 zonas del Tercer Muatkren de medios elementales
para vivir dignamente. Tienen problemas de alinmdta vivienda, educacion,
sanidad, infraestructuras, empleo y muchos otras dgnotan pobreza econdmica.
También en los paises desarrollados existen amplidsas de pobreza: es el
denominado Cuarto Mundo. Pero en el mundo actudbsemuchas otras formas de
pobreza (cf. CA 57), como la negacion o limitacdinmuchos derechos humanos (el
de libertad religiosa, asociacion, iniciativa eocwmiga, y participacion en la
construccion de la sociedad (cf. SRS 15).

Frente a la pobreza surge la necesidad de desarbal modo similar a como
ocurre con la pobreza cuando se reduce a la pobrataial, al hablar de desarrollo, a
menudo se sobreentiende "econdmico”, excluyendtmuwiea otra dimension que no
sea la de caracter técnico-economico. Pero unrdéeague solo incluya el aspecto
técnico-econdmico es incompleto; se queda en lasamenateriales sin considerar el
sentido ultimo del desarrollo, que es aquello guéd significado humano, con sus di-
mensiones afectiva, comunitaria, espiritual y refg. «La clave del desarrollo —
afirma Benedicto XVI— esta en una inteligencia @apa entender la técnica y de
captar el significado plenamente humano del quetdglehombre, segun el horizonte
de sentido de la persona considerada en la glalobtld su ser» (CV 70).

El desarrollo econdmico ha de estar al serviciodéshrrollo humano; por ello,
ha de orientarse a proporcionar al mayor numerbatiiantes del mundo los bienes
necesarios para desarrollarse como seres humaras;rpcer en su humanidad. Por lo
demas, la experiencia muestra que cuando el ddsas® limita a la dimensién
economica facilmente se vuelve contra aquellos wssenquienes deseaba beneficiar
(cf. SRS 28).

Juan Pablo I, insistiendo en este tema, ensefia«qoieseria verdaderamente
digno del hombraun tipo de desarrollo que no respetara y promov@salerechos
humanospersonales y sociales, econdmicos y politicospidok losderechos de las
naciones y de los pueblog3RS 33). De este modo, sefiala las raices antgipatd
del problema y recuerda, como ya hiciera Pablogug la preocupacion por el desa-
rrollo ha de alcanzar a los pueblos en su conjuydoque, de modo anélogo a las
personas, los pueblos y las naciones también tideesmcho a su desarrollo pleno.
Desarrollo que implica aspectos econémicos y sexigbero que debe comprender
también su identidad cultural y la apertura adst¢endente (cf. SRS 32).

Demografiay desarrollo econémico

Algunos presentan como absolutamente incompatélesento de poblacion y
desarrollo econémico, sugiriendo que el rapido aummalemografico en muchos
paises en vias de desarrollo influye negativamentel desarrollo econémico. En
realidad, no siempre es asi y, en todo caso, coaviecordar que el desarrollo no ha
de verse Unicamente en términos econdmicos.



Segun los expertos, la correlacion entre aumentpotdacion y crecimiento
econdémico depende de muchos factores. Hay paisefasrde desarrollo donde el
aumento de riqueza disponible es superior al awmeéatpoblacion y otros en que
ocurre lo contrario. Ocurre incluso en paises aonemto de poblacion parecido. Por
tanto, no puede afirmarse como una ley universal @juaumento de poblacion hace
disminuir el crecimiento economico. Como sefialonJ@ablo I, «no es correcto
considerar el aumento de poblacién como la princatsa del subdesarrollo, incluso
desde el punto de vista econdémico: baste pensaundado, en la notable disminucion
de la mortalidad infantil y al aumento de la edasbia que se produce en los paises
econdmicamente desarrollados y, por otra, en gpwside crisis que se perciben en la
sociedades en las que se constata una preocupamiaution de la natalidad» (CV
44). Con todo, existen paises en los que el aunwmfooblacion puede dificultar el
crecimiento econdmico. Suele ocurrir en lugaresrguéenen inversiones adecuadas,
falta de educacién de calidad o inapropiados reggsiee propiedad. Pero, adn asi, no
esta claro que la mejor solucion sea limitar lal@abn, ni se justifica la imposicion de
métodos de planificacion familiar. Hay que buse@dn&ones alternativas. En realidad,
«el crecimiento econémico depende del progres@kgmr eso la educacion béasica es
el primer objetivo de un plan de desarrollo» (PP 35

La DSI, sin ignorar el problema demografico, pore mklieve que los
problemas relacionados con el crecimiento de lalgoam humana afectan a los
valores irrenunciables de la vida y de la famitia PP 65; CV 44), defendiendo que el
desarrollo econdmico no se debe haceosta del desarrollo humano. Para ello anima
a encontrar soluciones que sean, al mismo tienfpaces y dignas, respetando las
exigencias de la ley moral.

Consecuentemente, la ayuda internacional a paisedesarrollo no puede
condicionarse a actuaciones contrarias a la dignidamana, o que vayan en
menoscabo de la vida humana y su transmision reaptsn En concreto, la DSI
establece el criterio de que la ayuda internacior@lha de condicionarse a la
disminucion de la natalidad por medios coactivaaaral-mente inaceptables. Ha de
orientarse, mas bien, a crear nuevas oportunidigléabajo y mejorar la educacion de
la poblacién. En todo caso, ha de respetarse etklerde los padres a decidir de un
modo responsable, de acuerdo con una conciendi sebre el nUmero de hijos v,
por supuesto, esta absolutamente prohibido saurifidas humanas en aras del desa-
rrollo econémico (cf. GS 87; SRS 25).

Se ha dicho que el hombre es siempre "el Ultimarse¢ con capacidad
suficiente para alimentar a varios seres humandisgone de instrumentos adecuados.
Y, como ha escrito Benedicto XVI, «en nuestra éigray lugar para todos: en ella toda
la familia humana debe encontrar los recursos aeosspara vivir dignamente, con la
ayuda de la naturaleza misma, don de Dios a sos, [aipn el teson del propio trabajo y
de la propia inventiva» (CV 50).

Desarrollo: justicia, solidaridad y subsidiariedad

Justicia en el comercio y las finanzas

Los paises en desarrollo tiene recursos y posioiéd de crecimiento que se
puede ver favorecidos, o por el contrario obstaadids por condiciones injustas en el



comercio internacional a causa de transaccionasdiaras internacionales abusivas.
La DSI, sin entrar en detalles técnicos, reclamasano comercio mundial» (GS 85)
gue permita un intercambio justo, y no duda en enadlos "mecanismos perversos"
que obstaculizan el desarrollo de los paises mamaszados (cf. SRS 17; 45). En
concreto, insta a sustituir los sistemas finansia@tousivos, si no usureros (cf. CA 35),
y las relaciones comerciales inicuas entre lasonasi (CCE 2438).

Cooperacion para el desarrollo de los pueblos: dalidad y subsidiariedad

Unas relaciones comerciales justas es el primey pas el desarrollo de los
pueblos. Pero no basta con la justicia, es necesge haya también cooperacion
internacional (ver Capitulo X) como expresion didsoidad. Juan Pablo Il sefiala que
«las naciones ricastienen una responsabilidad moral grave respectasaglie no
pueden por si mismas asegurar los medios de suaksao han sido impedidas de
realizarlo por tragicos acontecimientos histéridés.un deber de solidaridad y de ca-
ridad; es también una obligacién de justicia &iehestar de las naciones ricas procede
de recursos que no han sido pagados justamente 2889).

En la ayuda al desarrollo hay que respetar el ipimde subsidiariedad, de
modo que la ayuda internacional no supla la ini@ay el esfuerzo de los nativos, sino
gue lo apoye de un modo oportuno. Por ello es itapte encontrar modos efectivos
de ayuda. Muchas veces, las ayudas de gobierntiargo no han tenido la misma
eficacia que si hubieran sido realizadas a travesalgunas organizaciones no
gubernamentales, mas preparadas y mas proximas @dblemas. En ocasiones ha
ocurrido algo peor: las ayudas recibidas no seakamnado a proyectos o programas de
desarrollo, sino que se han dedicado a armamerdanya enriquecer a quienes
ostentaban alguna posicion de poder.

Dimensién moral de los problemas ecologicos

La preocupacion por la ecologia y el medio ambiemeel magisterio de la Iglesia
aparece, al menos a partir de 1971 (OA 21). Hogroontramos en numerosos
documentos, incluyendo las ultimas enciclicas $exide Juan Pablo I, algunas de
cuyas ensefianzas han sido resumidas &uatelcismo de la Iglesia catolicaen el
magisterio mas reciente de Benedicto XVI.

Ecologia, del griegeco(o oikos,casa o sitio donde se vive)ogos,tratado, se
refiere al estudio del contexto vital de los sefiges y de las relaciones entre si y con
su entorno. La ecologia es una ciencia, pero suslugiones se relacionan con
problemas con implicaciones morales. Tal es el dada falta de respeto por los seres
gue constituyen la naturaleza visible, y por ekedeto medioambiental. En algunos
lugares, es considerable el riesgo de desapart@doespecies animales y recursos
naturales, esquilmados de un modo desaforado @t&miones masivas, explotacion
de minerales sin respeto al entorno natural, ettg@mpleo exhaustivo de fuentes de
energia no renovables, el deterioro del paisajeptdaminacion industrial y urbana
(atmosférica, hidraulica, sonora o luminica), loscesos industriales con residuos evi-
tables, la falta de reciclaje de desechos y el @dmage inapropiado de residuos
solidos.



La dimensién moral de los problemas ecoldgicos edéiionada con el buen
uso de los bienes creados, con el valor de layidan la dignidad del hombre y sus
derechos, incluyendo las futuras generaciones (DARero, ademas, el respeto eco-
l6gico ayuda al desarrollo humano porque facilgéaatibrir al Creador contemplando
las maravillas de la creacion.

Algunos problemas ecolégicos tienen efectos locaiesntras que otros tienen
consecuencias planetarias. Esto ultimo ocurreeponplo, con el efecto invernadero
producido por el aumento de didxido de carbono lpocombustion, que tiende a
aumentar la temperatura del planeta, el deterierdadcapa de ozono y la masiva
deforestacion amazonica. Aunque a veces se puagerax al sefialar estos efectos, no
por ello han de ser ignorados. Sin entrar en @staBenedicto XVI ha advertido sobre
el estado de salud ecoldgica del planeta (cf. CVy3®e responsabilidad global en el
cuidado de la creacion, para no dejarla a las rsuggaeraciones empobrecida en sus
recursos (cf. Cv50).

Administracion responsable de la creacion

El relato de la Creacion ofrece una base solida pearteologia moral en
relacion con la ecologia. En el primer capitulo@ehesis se descubre la presencia de
Dios en la creacidbn como su autor, y el queremdinde que el hombre domine sobre
los peces 'del mar, sobre las aves del cielo yesloisrganados, y sobre cuanto vive y
se mueve sobre la tierra (cf. Gn 1, 28). La mismseBanza aparece en el capitulo
siguiente en el que se afirma que «el Sefior Dio®tal hombre y lo coloco en el
jardin del Edén para que lo trabajara y lo guasdéEn 2, 15).

El ser humano es sefior de la creacion material pedominio no es absoluto,
ni permite la tirania. Toda la creacion es obr®ies y solo El es el verdadero duefio y
sefior de todo cuanto existe, como expresa unosdgdbmos: «De Dios es la tierra y
cuanto hay en ella, el orbe y los que lo habit&at 24, 1).

El dominio del hombre sobre el mundo ha de seroresable, como quien ha de
dar cuenta a su Sefior. Lo propio del hombre es cdarge como uadministrador
qgue disfruta y cuida de la creacidén; un administraamante de toda la creacion
material y diligente en su cuidado, siendo asicalaborador del Creador. Como
explica Juan Pablo II, «el dominio confiado al hoenpor el Creador no es un poder
absoluto, ni se puede hablar de libertad de "usdyugar”, o de disponer de las cosas
como mejor parezca. La limitacion impuesta por sinmo Creador desde el principio,
y expresada simbdlicamente con la prohibicién den&r del fruto del arbol' (cf. Gn
2,16 s.), muestra claramente que, ante la nataraisible, estamos sometidos a leyes
no solo bioldgicas, sino también morales, cuyasgegsion no queda impune» (SRS
34).

La Revelacion pone también de manifiesto que, gmietipio, el hombre vivia
en completa armonia con su medio ambiente, pera ammsecuencia del pecado
original esta armonia se destruyd. El relato detgSis incluye en el castigo por el
pecado original estas palabras: «Maldita sea fetjgor tu causa. Con fatiga comeras
de ella todos los dias de tu vida. Te producirdnespy zarzas...» (Gn 3, 17-18). En
cierto modo, esta descripcion coincide con la @gpera comun. La transformacién



humana de la tierra se realiza con dificultad y dfsctos secundarios no deseados
(contaminacion, residuos, deterioro del medio @ty estan inevitablemente
asociados al trabajo.

A la luz de la Encarnacién del Verbo y la presedelEspiritu, sabemos que la
Redencion de Cristo, de algin modo, alcanza tambincreacion material, la cual
mostrara su redencion efectiva cuando llegue etleli&erior, al final de los tiempos.
En este sentido, san Pablo afirma que «las creteean liberadas de la servidumbre
de la corrupcion para participar de la libertadigka de los hijos de Dios» (Rm 8, 21).
Cristo nos abre al horizonte de un nuevo cielo & noneva tierra, renovacion de la
actual (cf. Ap 21, 1-4). Entre tanto, el destindalereacion entera pasa por el misterio
de Cristo y a través suyo, el hombre administreréacion material: «todo es vuestro,
vosotros de Cristo y Cristo de Dios» (1 Co 3, 23).

La vision del hombre como administrador diligergenite al Creador y exige
respetar su obra en favor de los hombres. Comdiaraéatecismo,«el dominio,
concedido por el Creador, sobre los recursos nmagraegetales y animales del
universo, no puede ser separado del respeto dbligaciones morales frente a todos
los hombres, incluidos los de las generacionesieeas» (CCE 2456, cf. 2415).

En Jdltimo término, la causa profunda de los actialproblemas
medioambientales esta en el olvido del sentidoader@acion. A través de un largo
proceso histérico se ha llegado a considerar elirdonsobre la naturaleza como un
derecho absoluto y la acumulacidén de riquezas ceinim supremo de la actividad
economica.

En la raiz de la insensata destrucciéon del ambieateral hay un error
antropolégico, por desgracia muy difundido en meestempo. EI hombre, que
descubre su capacidad de transformar y, en cierttids, de "crear” el mundo con el
propio trabajo, olvida que este se desarrolla siengpbre la base de la primera y
originaria donacién de las cosas por parte de Dibee que puede disponer
arbitrariamente de la tierra, sometiéndola sinri@sea su voluntad como si ella no
tuviese una fisonomia propia y un destino antetaos por Dios, y que el hombre
puede desarrollar ciertamente, pero que no dehmotrar. En vez de desempefar su
papel de colaborador de Dios en la obra de la idieael hombre suplanta a Dios y
con ello provoca la rebelion de la naturaleza, més tiranizada que gobernada por él
(SRS 34)» (CA 37).

Algunas ideologias ecologistas radicales sostieme® el hombre es una
especie mas —muy depredadora, por cierto— a lanquiabria que prestar mayor
atencion que a otras especies vivas. No faltanusoclquienes sostienen que la
prioridad deberia darse a las especies en peligrextincion. Sin minusvalorar la
importancia de esforzarse por preservar las espeeiste planteamiento no es
aceptable.

El hombre —cada hombre— no es solo un individuoirtke especie zooldgica,
sino quees personapor su espiritualidad y su ser Unico e irrepetdada ser humano
es mas valioso que todos los animales, plantamgraies. Esta conclusion filosofica
es confirmada por la Revelacidon y las ensefianzZablagisterio que ven al hombre
como sefior y centro de la creacidon. El hombre aéieira es la sola criatura que Dios
ha querido por si misma» (GS 24), todas las dentsi@as terrestres han sido creadas
para el hombre. Pero, esta centralidad del hombrelaecreacion requiere un
comportamiento responsable. «El dominio concedmogb Creador al hombre sobre



los seres inanimados y los seres vivos (...) exigeespeto religioso de la integridad de
la creacion» (CCE 2415).

Asi, pues, «es licito que el homlgebierne responsablemente la naturaleza
para custodiarla, hacerla productiva y cultivadenlbién con métodos nuevos y
tecnologias avanzadas, de modo que pueda acogémgniar dignamente a la
poblacion que la habita (...). Pero debemos coreiden deber muy grave el dejar la
tierra a las nuevas generaciones en un estadogre gluedan habitarla dignamente y
seguir cultivandola- (CV 50) Eso requiere «wa@nza entre ser humano y medio
ambienteque ha de ser reflejo del amor creador de Dioscullprocedemos y hacia
el cual caminamos» (Ibidem).

Ecologia humana

Junto al "ambiente natural” hay que considerandiante humano". Si la ecologia se
ocupa de las relaciones entos sees vivos y el medio en que viven, es necesario
considerar como el entorno sociah que vive el ser humano incide en sus condiciones
de desarrollo aunque ébombre no esta totalmente determinado por su emtqrara
desarrollar sus capacidades especificamente hurganes una vida verdaderamente
humana, sin embargo esta condicionado por él; «estdicionado por la estructura
social en que vive, por la educacion recibida y gbambiente. Estos elementos
pueden facilitar u obstaculizar su vivir segun ¢éadad. Las decisiones, gracias a las
cuales se constituye un ambiente humano, puedar esdructuras concretas de
pecado, impidiendo la plena realizacién de quieo@soprimidos de diversas maneras
por las mismas» (CA 38).

Juan Pablo Il fue el primero en llamar la ateng6hre la "ecologia humana"
insistiendo en la necesidad de esforzarse porgavdar las condiciones morales que
la conforman. «No solo la tierra ha sido dada pmsdl hombre, el cual debe usarla
respetando la intencion originaria de que es un,ldegun la cual le ha sido dada;
incluso el hombre es para si mismo un don de Djogoy tanto, debe respetar la
estructura natural y moral de la que ha sido dot@@ 38). En este sentido, proponia
esforzarse porsalvaguardar las condiciones morales de una autantecologia
humana»(CA 38).

Abundando en esta idea, Benedicto XVI sefiala laesidad no solo de
defender la tierra, el agua y el aire como donels @eeacion que pertenecen a todos,
sino también, y sobre todo, «al hombre contra frdecion de si mismo. Es necesario
gue exista una especie de ecologia del hombre @ntendida». Y afadia: «la
degradacion de la naturaleza esta estrechament@ ania cultura que modela la
convivencia humanauando se respeta la 'ecologia humana' en la sadiethmbién
la ecologia ambiental se beneficiaya que «el sistema ecoldgico se apoya en un
proyecto que abarca tanto la sana convivencia Isocgiao la buena relacion con la
naturaleza» (CV 51).

La primera estructura fundamental a favor de ldogéa humana es kamilia,
santuario de la vida. Es alli donde la vida puesteasogida y desarrollarse segun las
exigencias de un auténtico crecimiento humano Gé. 39). La falta de "ecologia
humana" en la familia dificulta una vida y una oéda verdaderamente humana.

En palabras de Juan Pablo II: «sucede con frecueps el hombre se siente
desanimado a realizar las condiciones auténticda deproduccion humana y se ve



inducido a considerar la propia vida y a si mismma un conjunto de sensaciones que
hay que experimentar, mas bien que como una otealizar. De aqui nace una falta
de libertad que le hace renunciar al compromiswidleularse de manera estable con
otra persona y engendrar hijos, o bien le muewaiderar a estos como una de tantas
“cosas" que es posible tener o no tener, seguprigEos gustos, y que se presentan
como otras opciones» (CA 39).

Otros aspectos de ecologia humana son «los gravbkemas de la moderna
urbanizacion, la necesidad de un urbanismo predcuper la vida de las personas, asi
como la debida atencion a una "ecologia social"trdddajo» (CA 38) y, en general,
todas aquellas "estructuras de pecado" que immtidesarrollo humano y cristiano.
Demoler las estructuras que se oponen a una a#éetiologia humana" y sustituirlas
por formas mas auténticas de convivencia es un tidongue exige valentia y
paciencia (cf. CA 38).

El respeto a la integridad de la creacion

Es deber y derecho del hombre cultivar la tierrseyirse de ella para sus
necesidades vitales, pero al mismo tiempo custadisintiendo la responsabilidad de
conservarla adecuadamente. Se trata de un debastfuen estrecha relacion con el
buen uso de los bienes materiales y con el deshinersal de los bienes. Por ello, el
Catecismo de la Iglesia Catélicse refiere al respeto a la integridad de la creaei®
el contexto del séptimo mandamiento del Decélogsefyalando que el uso de los
recursos minerales, vegetales y animales del wsoveo puede ser separado del
respeto a las exigencias morales (cf. CCE 2415). diee tratar a cada ser segun su
propia identidad e interconexién con otros seré&sSRS 38), considerando también
gue «los animales, como las plantas y los seresinma@os, estdn naturalmente
destinados al bien comun de la humanidad pasagsemnge y futura» (cf. Gn 1, 28-31).

Animales y bosques

Juan Pablo Il advertia de «la conveniencia de tonaor concienciale que
no se pueden utilizar impunemente las diversagcetes de seres, vivos 0 inanimados
—animales, plantas, elementos naturales—, comornagetezca, segun las propias
exigencias econdémicas. Al contrario, conviene t@amecuenta laaturaleza de cada
sery sumutua conexioen un sistema ordenado, que es precisamente ebso{BRS
38).

Los cientificos ponen de relieve la conexion etdsediversos ecosistemas y el valor
ambiental de la biodiversidad. La DSI subraya stide de responsabilidad con el que
deben tratarsg protegerse, ya que constituye una riqueza extraandi para toda la
humanidad (cf. CDA66).

Respecto a los animales, hay que sefalar en pliger que son criaturas de
Dios y gozan de su solicitud providencial divind. (Mt 6,16). Por su simple
existencia, bendicen y dan gloria al Creador (¢f.357-58). Sin embargo, no estan al
mismo nivel de las personas. Dios confio los areal la administracion del hombre
(cf. Gn 2,19-20; 9,1-4). Esto conlleva varios crde morales (cf. CCE 2416, 2417):



— Los animales merecen aprecio y «es contrario gyladad humana hacer sufrir
inatilmente a los animales y gastar sin necesidad/glas» (CCE 2416).

— El aprecio a los animales no puede ir en menosdabrespeto y ayuda debida
a las personas. Por ello, «es también indigno finven ellos sumas que
deberian mas bien remediar la miseria de los h@ni@e puede amar a los
animales; pero no se puede desviar hacia ellofeeloadebido Unicamente a
los seres humanos» (CCE 2418).

— Es legitimo servirse de los animales para el alimgnla confeccion de
vestidos.

— Se los puede domesticar para que ayuden al hombsestrabajos y en sus
ocios.

— Los experimentos médicos y cientificos en animaese mantienen en limites
razonables, son practicas moralmente aceptables, gantribuyen a atender o
salvar vidas humanas.

También merecen particular consideracion plantgmigajes, especialmente los
bosques, que contribuyen a mantener equilibriogralas indispensables para la vida.
Su destrucciodn, incluida la causada por los irrabtas incendios dolosos, acelera los
procesos de desertificacién con peligrosas conge@mgepara las reservas de agua y
pone en peligro la vida de muchos pueblos indiggnas bienestar de las futuras
generaciones (cf. DCSI 466).

Buen uso de materias primas y recursos energéticos

La responsabilidad ecoldgica implica un buen ustasienaterias primas, en el
disefio de productos y procesos y en la aplicaciéntétnicas adecuadas de
descontaminacion, deposicion y reciclaje de suhmtod. Esta responsabilidad
alcanza a individuos, empresas, naciones y orgasisupranacionales (cf. CA 37;
CCE 2432).

Preocupan el uso de materias primas y recursogéitas no renovables. Es
importante, disminuir el gasto energético mediatgenologias mas eficientes y
progresar en la busqueda y uso de energias ait@saevocables. Hay también un
problema de acceso y distribucion a nivel planetde los recursos energéticos. El
destino de los recursos energéticos no puede depdada I6gica del mas fuerte (cf.
CV 49).

Capitulo X

ORDEN INTERNACIONAL Y DEFENSA DE LA PAZ

Desde hace tiempo, las relaciones internacionais personas y pueblos se
han intensificado notablemente, ya sea por mo&geamiomicos, politicos, culturales o
de otro tipo, y existe una creciente interdepenidestre las naciones. La economia se



ha hecho global y las crisis financieras o econémicegionales tienen hoy
repercusiones planetarias. Las discordias o lar@@er un sitio afectan o amenazan la
convivencia pacifica en muchos otros lugares, masntjue muchas innovaciones
culturales, cientificas o técnicas se difundenremidez por todo el mundo.

Se ha dicho que el mundo se ha convertido en uded'aglobal" y, en cierto
modo, es asi. Los imponentes medios de comunicacitbansporte disponibles han
contribuido a ello. Pero, mas alla de las capaeslddcnicas, las relaciones interna-
cionales dependen de la gente. De aqui la impaataeclograr un orden internacional
en el que no priven las ambiciones y los intergeeticulares sobre el bien de las
personas, de tal modo que se asegure la paz paseacia entre los pueblos.

El orden social internacional y la defensa de latganen una larga tradicion en
la teologia y en el Magisterio de la Iglesia. Susedianzas estan basadas en la igualdad
fundamental entre los hombres —mas alla de susedifeas—, en la unidad del
género humano y en el origen comun de toda la haiaa@nen la Redencion de Cristo,
gue se extiende a todos, y en la llamada a ladsahtgue también es universal. Todo
ello lleva a la Iglesia a fomentar la fraternidadre personas y pueblos de todo el
mundo.

En el desarrollo de las ensefianzas de la Iglebi@ €b orden internacional y la
defensa de la paz, son de destacar numerososstisguradiomensajes de Pio Xl vy,
sobre todo, la enciclicRacem in terrisde Juan XXIIl. La constitucioiGaudium et
spesdel Concilio Vaticano Il dedica un capitulo entatdomento de la paz y la pro-
mocién de la comunidad de los pueblos. Por su pasdiltimos papas han recordado
y ampliado la doctrina anterior. Lo han hecho coas@n de sus visitas a la ONU, en
discursos e intervenciones ante problemas concyetespecialmente, en enciclicas y
otros documentos en los que se refieren a la smlathmundial y al desarrollo de los
pueblos.

La comunidad internacional

En la Sagrada Escritura se afirma que Dios «hizardsolo hombre todo el
linaje humano para que habitase toda la faz desfeat (Hch 17, 26), y la Iglesia
ensefia que es querer de Dios «que los hombrestagastuna sola familia humana y
se traten como hermanos» (GS 24).

Principios y valores para el orden internacional

Pio Xll sefialaba que «la unidad del género humdadamilia de los pueblos»
es el coronamiento del orden social. Y afiadia: retmnocimiento de este principio
depende el provenir de la paz. Ninguna reforma maljndinguna garantia de paz
puede prescindir de él sin debilitarse o negaggerdasmax» (BH 32).

Entender la humanidad como una unidad de personasaycomunidad de
pueblos lleva a considerar la existencia debi@m comun universalComo sefiala el
Catecismogla unidad de la familia humana que agrupa a spreoseen una misma
dignidad, implica un bien comuan universal» (CCE1)91
La consideracion del bien coman universal planteaanjunto de exigencias éticas.
Entre ellas, el respeto de todas las personas plgajeen su identidad y en sus



derechos innatos, el desarrollo de los pueblos gala mundial en un orden justo.
Igualmente, «el bien comdn universal requiere queada nacion se fomente toda
clase de intercambios entre los ciudadanos y lgsogrintermedios» (PT 100).

La construccion del orden internacional requierkcap correctamente los valores y
principios basicos del orden social a los problessecificos que se presentan en el
ambito internacional. Las relaciones entre lasores —afirma Juan XXIll— «deben
regularse por las normas de la verdad, la justiaiactiva solidaridad y la libertad»
(PT 80).

— La verdad exigeque «se reconozca como principio sagrado e innautqiné
todas las comunidades politicas son igualegrdad natural» (PT 86).

— La. justicia requiere el reconocimiento de los mutuos derechosly
cumplimiento de los mutuos deberes (cf. PT 91)  ga haya abusos de la
parte mas poderosa sobre la mas débil y necesitalisi. como en las
relaciones privadas los hombres no pueden bussapraypios intereses con
dafio injusto de los ajenos, de la misma manera;dasinidades politicas no
pueden, sin incurrir en delito, procurarse un aumete las riqguezas que
constituya injuria u opresion injusta de las denmsgones» (PT 92).

Respecto a la justicia en el ambito internaciosahto Tomas de Aquino explica
gue hay un "derecho de gentes”, que se distinguédeéeecho civil", en el cual
facilmente concuerdan todos los hombres, por seclgsiones muy inmediatas de la
ley natural (I-1l, g. 95, a. 4 ad 2). Aun quienesrgegan a aceptar la ley natural,
terminan aludiendo a ella al calificar de "crimemestra la humanidad" acciones
deplorables de racismo, limpiezas étnicas y otcasoaes reprobables en cualquier
lugar y situacion. La primera exigencia de justieg el respeto a este derecho. La
Iglesia, como muchas instituciones internacionale§iende «la vigencia permanente
del derecho natural de gentes y de sus principgiogersales. La misma conciencia del
género humano proclama con firmeza, cada vez ratas principios» (GS 79).

—La solidaridadfisica y espiritual vivida de modo activo fortaldeejusticia. Puede
lograrse mediante multiples formas de asociacibmacocurre en nuestra época, no
sin éxito, en lo que atafie a la economia, la vidéabky politica, la cultura, la salud y
el deporte» (PT 98).

—Lalibertad lleva a afirmar «que ninguna nacién tiene derecbpramir injustamente

a otras o a interponerse de forma indebida en swst@s. Por el contrario, es indis-
pensable que todas presten ayuda a las demasjadime estas ultimas adquieran una
conciencia cada vez mayor de sus propios debaresietian nuevas y Utiles empresas
y actien como protagonistas de su propio desareolltodos los sectores» (PT 120).
Los apoyos solidarios han de realizarse de tal ngoeda libertad de las naciones a las
gue se ayude «quede incOlume y puedan ellas sesargmente las protagonistas
decisivas y las principales responsables de la ldb®u propio desarrollo econémico
y social» (PT 123).

Instituciones internacionales y autoridad mundial

Para atender y garantizar las exigencias del memin universal y para hacer
efectivo el derecho de gentes, conviene que la nmad internacional serganicede
un modo adecuado: «Dados los lazos tan estrechedgntes de mutua dependencia



gue hoy se dan entre todos los ciudadanos y erdies tlos pueblos de la tierra, la
basqueda certera y la realizacion eficaz del biemim universal exigen que la
comunidad de las naciones se dé a si misma un aiemto que responda a sus
obligaciones actuales, teniendo particularmenteusmta las numerosas regiones que
se encuentran aun hoy en estado de miseria inigeréGS 84).

El ordenamiento de la comunidad internacional haatgar con instituciones
apropiadas. Estas instituciones «deben, cada unaupparte, proveer a las diversas
necesidades de los hombres tanto en el campowgalaocial, alimentacion, higiene,
educacion, trabajo, como en multiples circunstanpéticulares que surgen aca y allg;
por ejemplo, la necesidad general que las nacienegias de desarrollo sienten de
fomentar el progreso, de remediar en todo el mladidste situacion de los refugiados
0 ayudar a los emigrantes y a sus familias» (GS 84)

Algunas instituciones de la comunidad internacionastan ya en
funcionamiento desde hace afos, y realizan unar Ilaboemérita, que la Iglesia
reconoce y aplaude (cf. GS 84). Aunque no siempmessficientes para las crecientes
necesidades del mundo, hay que constatar un egpdmnflorecimiento de este tipo
de instituciones, ya sea como organizaciones praasvo auspiciadas por los
gobiernos, o bien como organizaciones no-guberntaiesnONG).

Junto con las instituciones, el papa Juan XXllinfdaba la necesidad de una
autoridad rectora de la comunidad internacionahbdscida con consentimiento de
todas las naciones y sin imponerse por la fueriz&{c 138). Daba como razén que el
bien comun de todos los pueblos plantea problemasfgctan a todas las naciones, y
«como semejantes problemas solamente puede afosntera autoridad publica cuyo
poder, estructura y medios sean suficientementdi@np cuyo radio de accidén tenga
un alcance mundial, resulta, en consecuencia, quéngposicion del mismo orden
moral, es preciso constituir una autoridad puldieaeral» (PT 137).

Mas recientemente, Benedicto XVI ha insistido en ra@sma idea,
argumentando que «para gobernar la economia mumpdied sanear las economias
afectadas por la crisis, para prevenir su empeergmiy mayores desequilibrios
consiguientes, para lograr un oportuno desarmeriatela seguridad alimenticia y la
paz, para garantizar la salvaguardia del ambiemégylar los flujos migratorios, urge
la presencia dena verdaderaAutoridad politica mundialXCV 67). Afadia que esta
Autoridad «debera estar regulada por el dereclemesde de manera concreta a los
principios de subsidiariedad y de solidaridad, restdenada a la realizacién del bien
comun,comprometerse en la realizacion de un auténticamedo humano integral
inspirado en los valores de la caridad en la verdattha Autoridad, ademas, debera
estar reconocida por todos, gozar de poder efe@ara garantizar a cada uno la
segundad, el cumplimiento de la justicia y el résple los derechos» (Ca7).

Se trata de una propuesta ambiciosa, no facil aleae pero que contribuiria
de modo efectivo al bien comin mundial. La ONU fealizado un trabajo
considerable, aunque su efectividad esta aun digg@dcanzar las metas asignadas en la
DSI a la mencionadautoridad politica mundialEn este sentido, l@entesimus annus
alaba a la ONU y reconoce que ha sido la piezaghava la elaboracién de un nuevo
"derecho de gentes" en sentido amplio. Sin embaegjtgla también que «las Naciones
Unidas no han logrado hasta ahora poner en pieimenhtos eficaces para la solucion
de los conflictos internacionales como alternativéa guerra, lo cual parece ser el
problema mas urgente que la comunidad internacitetze ain resolver» (CA 21).



Derechos de los pueblos y de las naciones

La DSI se ha referido en diversas ocasiones adonsrdinados "derechos de los
pueblos" y "derechos de las naciones". Con fredaenocluye también la
consideracion de los derechos de minorias étnicas.

Juan XXIII afirmaba que «las naciones son sujetesddrechos y deberes
mutuos» y afiadia que «la misma ley natural quelageelaciones de convivencia
entre los conciudadanos debe regular también l&ioees mutuas entre las
comunidades politicas» (PT 80). Juan Pablo Il e@ésl crecimiento de la conciencia
de los derechos de las Naciones (cf. CA 21) y,rememorable discurso pronunciado
ante la Asamblea General de las Naciones Unidd®9®h, se refiri6 extensamente a
los "derechos de las naciones”, sefialando que em@iso los "derechos humanos”
considerados a este especifico nivel de la vidauodtaria» (n. 8).

Entre los derechos béasicos de los pueblos, la PBBE, Juan Pablo IDiscursode 5
de octubre de 1995) sefiala los siguientes:

— EI derecho a la existencia, como presupuesto dedémsas derechos. «El
exterminio de un pueblo, de una naciébn o de unen@nétnica debe ser
condenado como un pecado mortal» (CCE 2313). Ectlera la existencia
implica naturalmente para cada nacion, tambiéreedaho a la propia lengua y
cultura, mediante la cual un pueblo expresa y pev@uo que llamaria su
originaria "soberania” espiritual. Juan Pablo, lese&alado discurso en la ONU
(n. 8), se referia al derecho a la existencia reamato que nadie, sea un Estado,
otra nacién, o una organizacion internacional, dpygensar legitimamente que
una nacion no sea digna de existir».

— Derecho a modelar su vida segun las propias tadksi excluyendo,
naturalmente, toda violacion de los derechos husidandamentales y, en
particular, la opresion de las minorias.

— Derecho al propio desarrollo y a contar con los iogedecesarios para este
desarrollo, y a construir el propio futuro propor@ando a las generaciones mas
jovenes una educacion adecuada.

— Derecho a la buena fama como pueblo y a que sedi@rlos debidos honores.

— Derecho a ser la responsable primordial en proguaézanzar todo lo anterior.

— Particular importancia reviste la defensa de logedws de los pueblos méas
débiles y de las minorias étnicas, que en ocasis#sen crueles
persecuciones. En este sentido, el ultimo Cond#icaraba que «todo cuanto
se haga para reprimir la vitalidad y el desarrdiiatales minorias étnicas, viola
gravemente los deberes de la justicia. Violaciée @sulta mucho més grave
aun si esos criminales atentados van dirigidosigudamiento de la raza» (PT
95).

Patriotismo, nacionalismo y autodeterminacion

Mientras que el amor al propio pueblo o naciondlalpatriotismo y a un sano
nacionalismo, hay también nacionalismos exacerbaglogxcluyentes que son



contrarios a la fraternidad universal. La DSI exaar los fieles cristianos a que «cul-
tiven como buenos ciudadanos verdadera y eficaaretrmor a la Patria, evitando
enteramente el desprecio de las otras razas y ebr@adismo exagerado, Yy

promoviendo el amor universal de los hombres» (A5 1

El problema de un pueblo a autodeterminar su sagi@y de un Estado es un
delicado problema, que la DSI considera. Afirma queede ejercitarse, pero
considerando también los deberes que unen lasmeacyola humanidad entera.

Juan Pablo II, en el citado discurso ante la ONW@R5 (n. 8), por una parte, afirma
gue «el derecho fundamental a la existencia noeem@resariamente una soberania
estatal, siendo posibles diversas formas de agfeggaridica entre diferentes
naciones, como sucede por ejemplo en los Estadesales, en las Confederaciones, o
en Estados caracterizados por amplias autonomgasnetes». Aflade que «puede
haber circunstancias histéricas en las que agmuexidistintas de una soberania
estatal sean incluso aconsejables, pero con lagondle que eso suceda en un clima
de verdadera libertad, garantizada por el ejerail@ola autodeterminacion de los
pueblos».

La autodeterminacion de las naciones y pueblopuss;, aceptada; pero no de
un modo absoluto e incondicionado, como expresasitpuientes palabras del citado
discurso de Juan Pablo Il ante la ONU: «si bieddeszchos de la nacion' expresan las
exigencias vitales de la 'particularidad’, no eagsemportante subrayar las exigencias
de la universalidad, expresadas a través de umte foenciencia de los deberes que
unas naciones tienen con otras y con la humanidsetae El primero de todos es,
ciertamente, el deber de vivir con una actitud ae, ple respeto y de solidaridad con
las otras naciones. El respeto a los legitimosctiesede las naciones ha de hacerse
compatible con una pacifica convivencia entre loshfos».

La paz, un valor humanoy cristiano

La paz es, sin duda, un valor humano y, sobre tadoalor cristiano. «La paz
terrena es imagen y fruto tbepaz de Cristoel «Principe de la paz» mesianica (Is 9,5).
Por la sangre de su cruz, «dio muerte al odio ecaswe» (Ef 2,16; cf. Col 1,20-22),
reconcilio con Dios a los hombres e hizo de suslglel sacramento de la unidad del
género humano y de su uniéon con Dios. «El es raugsiz» (Ef 2,14). Declara:
«bienaventurados a los que construyen la paz» @It{&CE 2305).

La paz en la comunidad internacional, como en terior de las naciones, es
parte imprescindible del bien comudn, ya que «gbetsy el crecimiento de la vida
humana exigen la paz» (CCE 2304). Pero ha darsepaz justay no la paz forzada
conseguida por un dominio opresor. En este sentti@atecismo,siguiendo al
Concilio Vaticano Il, recuerda que «la paz no de aasencia de guerra y no se limita
a asegurar el equilibrio de fuerzas adversas. kanpgpuede alcanzarse en la tierra, sin
la salvaguarda de los bienes de las personashria ¢domunicacién entre los seres
humanos, el respeto de la dignidad de las persodados pueblos, la practica asidua
de la fraternidad» (CCE 2304).

En la lucha por una paz justa, es necesario esferpmra evitar el recurso a la
violencia. «Los que renuncian a la accién violeptaangrienta y recurren para la
defensa de los derechos del hombre a medios care &salcance de los mas débiles,



dan testimonio de caridad evangélica, siempre e se haga sin lesionar los
derechos y obligaciones de los otros hombres y ade sbciedades. Atestiguan
legitimamente la gravedad de los riesgos fisicosoyales del recurso a la violencia
con sus ruinas y sus muertes (cf. GS 78, 5)» (CZB)2

Sin embargo, trabajar por la paz y evitar los mediolentos, no es lo mismo
gue sostener un comodo "pacifismo" incapaz de lysbiala dignidad y derechos de la
persona, 0 asumir otro tipo de "pacifismo" que, gistema, se opone a toda lucha,
aungue sea por una causa justa y noble.

Ante abusos notorios de quienes gobiernan hay gqueear medios eficaces
gue no sean violentos. El recurso a las armas glanénar la opresion de los que
gobiernan solo es licito en situaciones muy exteemaumpliendo unos requisitos
muy severos (CCE 2243).

La justicia, entre otros requerimientos, exige qada pais tenga las garantias
propias de unEstado de derechoun sistema de orden publico y de prisiones
respetuoso de los derechos humanos. Las ayudasacitsmales, econdmicas o de otro
tipo, deberian reforzarlo, al tiempo que contribuya consolidar instituciones
verdaderamente democraticas (cf. CV 41).

La paz, obra de la justicia y la solidaridad

El profeta Isaias expresd con claridad la rela@atre la justicia y la paz:
«Fruto de la justicia sera la paz y fruto de Idi¢ies, el sosiego y la seguridad para
siempre» (Is 32, 17). El Magisterio de la Igles&s Irecuerda vy, siguiendo las
ensefianzas de Cristo, afiade que «la paz es tafmiti¢rnel amor, el cual sobrepasa
todo lo que la justicia pueda realizar» (GS 78)1 €rpresion de Juan Pablo Il puede
afirmarse también que la «paz es fruto de la sadidd» (SRS 39).

Entre las injusticias que generan violencias y iqiseestan las grandes desigualdades
econdmicas y el retraso en poner los medios neossal espiritu de dominio y
desprecio de las personas, la envidia, la descwafjala soberbia y las pasiones
egoistas de los hombres. A medida que se trabajdapasticia y la convivencia
amistosa entre los hombres y los pueblos, se @st@ntando la paz.

En las relaciones entre naciones para prevenigraup acabar con violencias
desenfrenadas hacen falta tratados firmes y jugiessuperen situaciones injustas e
instituciones internacionales que promuevan la Paro, sobre todo, es necesario un
cambio de mentalidad: «Tenemos todos que cambestius corazones —advertia el
ultimo Concilio—, con los ojos puestos en el oréem y en aquellos trabajos que
todos juntos podemos llevar a cabo para que nugsteracion mejore» (GS 82).

«La solidaridad que proponemos —afirma este JuéoRbB— es uncamino
hacia la paz y hacia el desarroll&n efecto, la paz del mundo es inconcebible sieno s
logra reconocer, por parte de los responsableslagnterdependenci&xige de por si
la superacion de la politica de los bloques, laimeia a toda forma de imperialismo
econémico, militar o politico, y la transformacid@e la mutua desconfianza en
colaboracioén. Este es, precisamente, atto propio de la solidaridad entre los
individuos y entre las naciones» (SRS 39).

La paz también se realiza a base de cosas peqeefasyida ordinaria y en el
pequefio entorno de cada uno. «La paz grande detlongrsefialan los obispos



espafioles— se apoya en los pequefios gestos dagaadp uno podemos construir a
la medida de nuestras fuerzas y de nuestras regpbaades, en la familia, en el
grupo, en el trabajo, en la profesion, en el puebém la ciudad, en lo cultural y en lo
econdmico, en las relaciones interpersonales g politica» (CP, VI, 1).

Cooperacion internacional

La justicia y solidaridad entre las naciones regumoperacion internacional
de diversa indole: juridica, econdémica, educatimaliural, etc. La colaboracién
juridica, a través de convenciones internaciondgederechos humanos, derechos de la
familia y derechos de los pueblos, como medios paerlos cumplir y tribunales
internacionales que puedan juzgar sobre su presunimplimiento.

La union e interdependencia actual requiere coojfi®era econémica,
internacional para ayudar a los paises en viaesgarmllo a progresar. Aunque casi
todos los pueblos han alcanzado la independenciahes de ellos —generalmente
antiguas colonias— distan mucho de verse libresereesivas desigualdades,
dependencias opresivas y dificultades internas.

Asimismo, es necesario el apoyo de personas euicisties para resolver los
multiples problemas educativos, sanitarios, de atgaon profesional y desarrollo
técnicos con que suelen encontrarse muchos p&tsestequiere, con frecuencia la co-
laboracién de expertos extranjeros que en su aétud@n de comportarse como
auxiliares y cooperadores (cf. GS 85), dispuesto®ien a aprender de las riquezas
culturales y espirituales de los natiwode las tradiciones del pais.

La Iglesia exhorta a los cristianos a colaboraraimonstruccion del orden
internacional, de modo que se respeten las legitiib@rtades y se fomente una
fraternidad amistosa con todos. Un modo de corrcestia colaboracion es mediante
prestaciones personales, mas o menos informales) bacen los jovenes voluntarios
gue dedican una parte de tiempo para auxiliar aopas y pueblos en necesidad
(campos de trabajo, cooperantes, organizacionedrigiteras”, etc.). Otra posibilidad
es participar en asociaciones o instituciones fdaslgpara fomentar la cooperacién
entre las naciones (cf. GS 88 y 90).

Los campos de accion para asociaciones de cooperaxternacional pueden
ser muy variados: acciones en favor de un mayenwsmiento de la familia, libertad
religiosa y de ensefianza, intercambio de expegeneducativas, promocion de
iniciativas economicas, sociales y culturales, € nuestros tiempos la eficacia de la
accion y la necesidad de dialogo exigen empresdscto@ms. Ademas, estas
asociaciones contribuyen no poco a cultivar unidentniversal, muy adecuado para
los catdlicos y para formar una conciencia de adlidd y responsabilidad
verdaderamente universales» (GS 90).

La Iglesia también presta una valiosa ayuda a tauoidad internacional. Lo
hace a través de los pastores y de los demas, fagdegada en su misién divina, al
anunciar el Evangelio a todos los hombres y redatatesoros de la gracia. Con ello,
contribuye a consolidar la paz y propone a la cadathfraterna de los hombres en
toda la tierra un fundamento sélido: el conocinoedé la ley divina y natural. Los
fieles laicos, en la medida en que son mas corssiatel alcance universal de su



responsabilidad humana y cristiana, colaboran gsaerente en la comunidad
internacional y animan a otros a hacer lo mismoG&89).

Evitar la guerra y promover la paz

En la medida en que los hombres son pecadoresglighg de guerra les
amenaza y les amenazard hasta la venida de C@&hk @317). Pero es necesario
poner los medios para evitarla. Y para ello nad@mnggie actuar en sus causas, que no
son otras que las injusticias, las insidias demiagdgy, en general, un trato falto de
caridad. En la medida en que, los hombres unidotapraridad, superan el pecado, se
superan también las violencias (CCE 2317).

La guerray el deber de evitarla

El Catecismoa propoésito de la guerra, recuerda que «el quirdndamiento
condena la destruccién voluntaria de la vida humdG&£E 2307). Las guerras no solo
destruyen vidas humanas, sino que, con frecuendmutecen los espiritus y causas
no pocos males e injusticias. Por ello es necesadpy actuar para evitar la guerra
(GS 81; CCE 2307).

El deber de evitar la guerra afecta a todos: «Tnddadano y todo gobernante
esta obligado a trabajar para evitar las guer@&gE(2308). Los gobernantes evitan la
guerra alimentando un profundo respeto a la huradnidenunciando al egoismo
nacional y a la ambicion de dominar a otros pajsesforzandose seriamente por
solucionar los conflictos por el dialogo y la coemsion. Los ciudadanos, por su parte,
han de crear un clima de opinién publica en faverla justicia y de la paz. Los
educadores han de fomentar deseos nobles de lpohda paz y para prevenir la
guerra (GS 82).

A pesar de toda clase de esfuerzos para evitan@ontacion armada, puede
haber situaciones en las cuales puede sea liciereliso a acciones militares, ya que
«una cosa es utilizar la fuerza militar para dedesel con justicia y otra muy distinta
someter a las naciones» (GS 79). En este sentide,agcuerdo con la moral cristiana,
un mal —en este caso, un mal tan grande como Mspie destruccion de vidas
humanas— solo puede ser licito si se produce deonmabluntario como efecto
inevitable de una accion buenacgn causas proporcionalmente gravados efectos
previsibles pero inevitables. Es lo que ocurre leolegitima defensante un injusto
agresor. Legitima defensa que puede ser frentegsanses, grupos o pueblos. A este
proposito, elCatecismosefiala que «mientras exista el riesgo de guer@ty @ina
autoridad internacional competente y provista déu&za correspondiente, una vez
agotados todos los medios de acuerdo pacificoenmdra negar a los gobiernos el
derecho a la legitima defensa» (GS 79; cf. CCE 2308

Para que la defensa militar tenga legitimidad meehan de considerar de
manera muy rigurosa un conjunto de condicionessguetallan a continuacion (CCE
2309):

— Que el dafo infringido por el agresor a la naciéa ta comunidad de las
naciones sea duradero, grave y cierto.



— Que los restantes medios para ponerle fin hayantads impracticables o
ineficaces.

— Que se retnan las condiciones serias de éxito.

— Que el empleo de las armas no entrafie males yddgss mas graves que el
mal que se pretende eliminar. El poder de los nseaiodernos de destruccion
obliga a una prudencia extrema en la apreciaci@stiecondicion.

Estas condiciones han de ser apreciadas medianjgicim prudente de los
responsables del bien comun, el cual incluye dediconsejos necesarios a personas
de probada rectitud moral. Ademas, en caso degbear de cumplirse los convenios
internacionales sobre militares heridos o prisiossr otros temas ordenados, evitando
abusos y tratando con humanidad a la poblaciénontbatiente. Es condenable toda
accion bélica que lleva indistintamente a la desitn de ciudades enteras o de gran-
des regiones con sus habitantes. Hay que tenememtac ademas, que una vez
estallada la guerra, no es todo licito entre logeralientes, sino que hay unas normas
morales que rigen en todo mome(doGS 79-80; CCE 2312-2314).

En la actualidad, la capacidad destructiva esuartd y los efectos que pueden
seguirse a una accion bélica son tan despropodisna las causas justas que puedan
perseguirse, que con suma facilidad pueden solaeggason creces los limites de la
legitima defensa (GS 80). Por ello, han de intex@sge aun mas si cabe, las vias de
entendimiento, sin recurrir al uso de la fuerza.

El deber de evitar la guerra incluye también fors@lapadas de guerra, como
la denominada "guerra fria" que enfrentd los blsglkste-Oeste hasta la caida del
muro de Berlin en 1989, pero que existe el riesgredetirse en otros contextos.

El terrorismo, una plaga dolorosa

Mencién aparte merece el fendmeno teeforismo,entendido como propadsito
de matar y destruir indistintamente hombres y lEepe&rear precisamente un clima de
terror y de inseguridad, a menudo incluso con jdwa de rehenes.

Juan Pablo Il lo ha calificado como «dolorosa pldglamundo actual», afladiendo que
«aun cuando se aduce como motivacion de esta aptuaithumana cualquier
ideologia o la creacion de una sociedad mejor,aldes de terrorismo nunca son
justificables. Pero mucho menos lo son cuando, ceatede hoy, tales decisiones y
actos, que a veces llegan a verdaderas mortandade®s secuestros de personas
inocentes y ajenas a los conflictos, se proponefinupropagandistico en favor de la
propia causa; o, peor aun, cuando son un fin emsshos, de forma que se mata solo
por matar» (SRS 24).

Armamentismo y trafico de armas

El ejército, equipado con un razonable armamerti@ly preparado, contribuye
a disuadir de la guerra y prestar valiosos servieio favor de la legitima defensa y de
la paz. «Los que se dedican al servicio de lagatrila vida militar son servidores de
la seguridad y de la libertad de los pueblos. @ilizen correctamente su tarea,
colaboran verdaderamente al bien comdn de la ngci@nmantenimiento de la paz
(GS 79,5)» (CCE 2310).



Por ello, «los poderes publicos tienen en este ehsterecho y el deber de
imponer a los ciudadanos lakligaciones necesarias para la defensa naciol(@GE
2310). Aunque también «han de atender equitativeen@ros que, por motivos de
conciencia, rechazan el empleo de las armas; sgjosn obligados a servir de otra
forma a la comunidad huma(@s79,3)» (CCE 2311).

Sin embargo, un excesivo armamentismo, aunque sérilriyen cualidades
disuasorias para evitar la guerra, no es caminorgggara conservar la paz (cf. GS
81). La acumulacion de armagomo procedimiento de disuasion merece serias
reservas morales (CCE 2315). Mas grave aun esr tcetadisuadir al enemigo
fabricando armas atomicas de consecuencias inablesl Los papas advierten, con
cierta frecuencia, dekpeligro tremendoconocido por todos, que representan las
armas atémicaacumuladas hasta lo increible» (SRS 24).

La acumulacion de armas, a veces, toma la formauda "carrera
armamentista”. Los paises se arman mas y mas, mlanqde también lo hace el
potencial enemigo. Como explica@htecismoxla carrera de armamentoso asegura
la paz. En lugar de eliminar las causas de gueoag el riesgo de agravarlas. La
inversion de riquezas fabulosas en la fabricac®raminas siempre nuevas impide la
ayuda a los pueblos necesitados (PP 53), y obstacsll desarrollo. El exceso de
armamento multiplica las razones de conflictos ypenia el riesgo de contagio» (CCE
2315).

En todo caso, no hay que perder de vista que tsses son limitados y las
inversiones en armamento han de detraerse depatrtidas. De aqui la advertencia de
evitar excesos en gastos de defensa, en perjueiotds necesidades sociales o
nacionales.

La DSI juzga con severidad el comercio indiscridmae armas. Juan Pablo
I, analizando la situaciéon mundial en 1987 afirata&Si la produccidén de armas es un
grave desorden que reina en el mundo actual respdes verdaderas necesidades de
los hombres y al uso de los medios adecuados péisdaserlas, no o es menos el
comercio de las mismablas aun, a propdsito de esto, es preciso afiadieljuio
moral es todavia mas sevefa.). Nos hallamos asi ante un fendmeno extrafo:
mientras las ayudas econdémicas y los planes derdiésdropiezan con el obstaculo
de barreras ideoldgicas insuperables, aranceladasnercaddas armasde cualquier
procedencia circulan con libertad casi absolutdasndiversas partes del mundo. Y
nadie ignora (...) que en algunos casos los capit@restados por el mundo
desarrollado han servido para comprar armamentosl enundo subdesarrollado»
(SRS 24).

La produccion y el comercio de armas atafien hondtnad bien comudn de las
naciones y de la comunidad internacional. Por {ati&s autoridades publicas tienen el
derecho y el deber de regularlas. La busquedateieges privados o colectivos a corto
plazo no legitima iniciativas que fomentan violescy conflictos entre las naciones, y
gue comprometen el orden juridico internacional@E®316).

La injerencia exterior con fines humanitarios

Las naciones han de ser respetadas en sus asuméweo$, pero sin
despreocuparse del modo en que se respetan lahdgrdeumanos. Hay actos, que se



oponen deliberadamente a los principios del deraelth@entes y «las 6rdenes que
mandan tales actos, son criminales y la obedietiega no puede excusar a quienes
las acatan. Entre estos actos hay que enumerart@ohbe aquellos con los que
metddicamente se extermina a todo un pueblo, razainoria étnica: «hay que
condenar con energia tales actos como crimenesnidos; se ha de encomiar, en
cambio, al maximo la valentia de los que no tenfganerse abiertamente a los que
ordenan semejantes cosas» (GS 79).

En estas y otras situaciones fratricidas, puedasgtable y aun exigible una
injerencia exterior con fines humanitarios, pordaieaccion seria equiparable a una
legitima defensa. En palabras de Juan Pablo dieflensa de la paz, a veces, «requiere
iniciativas concretas para desarmar al agresorerQueferirme aqui a la asi llamada
'injerencia humanitaria’, que, después del fradados esfuerzos de la politica y de los
medios de defensa no violentos, representa elaliteourso para detener la mano del
agresor injusto.pHomilia en el Jubileo de la militares y policid®) de noviembre de
2000, n. 4).



